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In der Dokumentation Koch, Pasteur und die Entdeckung des
Jahrhunderts von Mathieu Schwartz, ausgestrahlt vom Fernsehsender
Arte, wird geschildert, wie Pasteur dem brasilianischen Kaiser Peter II.
den Vorschlag macht an zum Tode verurteilten Menschen Heilmittel
gegen die Cholera auszuprobieren, nachdem diese absichtlich mit
eben jener Krankheit infiziert worden sind. Im Falle einer Heilung sollte

man die Geheilten begnadigen, schlagt Pasteur weiter vor.

Dieser Vorschlag wird in der Dokumentation damit kommentiert und

entschuldigt, dass es damals noch keine Ethik gegeben habe.

Kurz darauf wird gezeigt, wie Pasteur und sein Mitarbeiter diskutieren,
ob man einen bisher nur an Hunden erprobten Impfstoff gegen die
Tollwut nun auch schon an einem moglicherweise mit der Tollwut
infizierten Jungen ausprobieren dirfe. Was ist dies, wenn nicht eine

Diskussion Uber Ethik?

Was ethisch, was moralisch ist, liegt offenbar in der Geschichte eines

jeden Menschen.



Inhalt

O T o =Y W o= SR 3
2. DerTeig — die KIFChE......uvii e et e e e arae e e e 5
2.1. Die Kirche als Ort der treuen Bezeugung des Reiches Gottes..........coceeevrcveeennns 5
2.2, Kirche als Ort der MOral .......coceeeiiieniieeieeeee e 6
2.3. Fragen an HaUBIWaS ....cooeviiiiii i, 11
2.3.1. Zeugnis ohne GeSChiChte.........cccooeiiiii i 12
2.3.2. Die Grenze zwischen Welt und Kirche.........ccocoeeiiiinieiiniieniiceiecnee e, 14
2.3.3. Selbst(Ver)kUMMEIUNEG ........cvviiiiecieeeee et 15
3. Die ZWei-UNgleiChe-LENTIe .....coiiiiee ettt 16
4. That's a good one: Was ein Narrativ gut macht..........ccocoeieiieiiciiee e, 20
5. Der Sauerteig — Kirche in Anndherung und Abgrenzung zu Gemeinschaften der
L= PP PPUPPRPNE 22
5.1. Das Narrativ der Seenotrettungsorganisationen .........cccoccveeeviciveeeeiciieeesenneennn 23

5.1.1. Nicht ausreichend — die Satzungen von Jugend Rettet e.V. und Sea-Watch

L= P O OO P PP PP PP U U PPUUPPPPPPPPPPPPP 23
5.1.2. Gegen das System — Pia KIEMP....cooocuiiiiiiiiee e 25
5.1.3. Es ist Zeit zu handeln — Carola Rackete .........ccoovveiiiiniiiiniiiniceeeeeee 27
5.2.Das Narrativ der AfD........oocieiienierieeeeeeeeee ettt 29
5.2.1. Wieder — das Grundsatzprogramm .........ccccceeeeeeeecciiiineeee e ececreeeee e e e e esnens 29
5.2.2. Zivilitionismus — Juden in der AfD........ccccoeviriienienieneeeeeeeeee e 31
5.2.3. Sittlichkeit — Christen in der AfD .......cooerieriieiieeeeeeeeeeee e, 32
5.2.4. Das Gleichnis vom barmherzigen Samariter — Beatrix von Storch............. 33

5.3. Beurteilung der GeschiChten..........cccvviiieiiii e 34
5.3.1. BEUItEIHUNG AfD ..ottt ettt e e e tte e e e e aae e e e enaeeeeeaes 34
5.3.2. Beurteilung SEENOtrettUNG......c.vvii ittt 36

5.4, Ein Wort zu den EEhiKen ......cooeeiiiiiiiieeeeeee e 38
5.4.1. Tun nicht auch die von den Nationen dasselbe? — AfD ..........cccoceevueennenne. 39
5.4.2. Du kannst, denn du sollst — Seenotrettung .........ccccovvveeeeeiiecccciiieeee s 40

6. Die Geschichte in die Welt tragen........c..uuveeeei it 41
7. LiteraturverzeiChnis.......oove e 52
8. Eidesstattliche Erklarungen zur Masterarbeit..........ccooecviveeiiciiieiccieee e 56



1. Einleitung

Der Titel dieser Arbeit und auch die Uberschriften einiger Kapitel dieser Arbeit
bedienen sich des Bildes vom Sauerteig, wie es Paulus im ersten Brief an die Korinther

benutzt:

Uberhaupt hért man, dass Unzucht unter euch ist, und zwar eine solche
Unzucht, wie es sie nicht einmal unter den Heiden gibt: dass einer die Frau
seines Vaters hat. Und ihr seid aufgeblasen und seid nicht vielmehr traurig
geworden, sodass ihr den aus eurer Mitte verstofien hdttet, der diese Tat
begangen hat? Denn ich, der ich zwar nicht leiblich bei euch bin, doch mit dem
Geist, habe schon, als wdre ich bei euch, den verurteilt, der solches getan
hat: Wenn ihr im Namen unseres Herrn Jesus versammelt seid und mein Geist
mit der Kraft unseres Herrn Jesus bei euch ist, sollt ihr diesen Menschen dem
Satan libergeben zum Verderben des Fleisches, auf dass sein Geist gerettet
werde am Tage des Herrn. Es ist nicht gut, wessen ihr euch riihmt. Wisst ihr
nicht, dass ein wenig Sauerteig den ganzen Teig durchséuert? Darum schafft
den alten Sauerteig weg, auf dass ihr ein neuer Teig seid, wie ihr ja ungesduert

seid. (1. Kor 5, 1-7)

So wie Paulus Angst hatte, die Gemeinde in Korinth kdnnte durch das Fehlverhalten
eines ihrer Glieder durchsduert werden und verderben, aufhoren Gemeinde Jesu
Christi zu sein, so haben der Titel und der Untertitel dieser Arbeit Angst, Kirche kénnte

aufhoren Kirche zu sein.

Sorgen, Angste und Vorwiirfe, die mir in Gespriachen begegnen, sind, dass die Kirche
auf eine Art und Weise zu politisch wird und so zu einer kleinen Schwester der
Klimaschutzbewegung Fridays for Future werden kénnte oder dass Kirche in ihrem

Handeln gegeniber der AfD schon gar nicht mehr als Leib Christi erkennbar sei.

Ersteres, die Angst eine kleine Schwester zu werden, nahrt sich zum Beispiel am
Beschluss eines Tempolimits der EKD fir Autofahrten im kirchlichen Rahmen. Der
Beschluss selbst und das Schlagwort Bewahrung der Schépfung sind diejenigen Dinge,
die durch Medien von der Offentlichkeit wahrgenommen werden. ,Parteipolitische

Brillen werden von aullen in kirchliche Positionen eingetragen, anstatt die



theologischen Begriindungen ernst zu nehmen und kritisch zu diskutieren, die die

Vertreter*innen dieser Positionen fiir sich in Anspruch nehmen.*

Zweites, der Vorwurf Kirche sei nicht mehr als Leib Christi erkennbar, ndhrt sich aus
dem Narrativ, dass Jesus immer zu den von der Gesellschaft Ausgeschlossenen
gegangen ware, sodass nun auch die Kirche sich zu den von anderen politischen
Parteien ausgeschlossenen Menschen von der AfD an den Tisch setzten und
Vertreterinnen und Vertreter dieser Partei auch auf Kirchentagspodien eingeladen

werden mussten.

Damit ist in zwei Beispielen die Frage nach der Verantwortung von Kirchen im Raum
politischer Streitfragen gestellt. Welche Verantwortung hat die Kirche fiir die Welt und
wie wird sie ihr gerecht? Am Ende dieser Arbeit werde ich versuchen, diese Frage in

sechs Thesen zu beantworten.

Auf dem Weg dahin werden — wie im vorvorherigen Absatz nebenbei angedeutet —
Narrative eine grofle Rolle spielen. Darum, wie Narrative sind und zu welchen
Handlungen, zu welcher Moral sie flihren, soll es gehen. Narrative sind in dieser Arbeit
das Kriterium, welches Kirche von Anderen und natirlich auch Andere von anderen
Anderen abgrenzt. Unterschiedliche Gemeinschaften haben unterschiedliche
Narrative. Oder wie man auch sagen kann: Unterschiedliche Gemeinschaften werden

von unterschiedlichen Narrativen gehabt.

Den Gedanken der Verknipfung von Narrativ, Gemeinschaft und Ethik habe ich von
dem US-amerikanischen Methodisten Stanley Hauerwas, der mir in einer Vorlesung
von Markus Mihling begegnet ist. Im Kontext des in den USA herrschenden
Liberalismus hat Hauerwas eine Sozialethik, die zugleich auch eine Ekklesiologie ist,
entworfen. Ich hoffe, hier tatsachlich den Kern seiner Gedanken — nicht nur das, was

ich dafiir halte — widerzugeben.

Da, wenn es um das Verhaltnis von Kirche und Politik beziehungsweise Staat geht,
sozusagen klassischerweise die Zwei-Regimente-Lehre Martin Luthers zur
Argumentation herangezogen wird und ich mir wiinsche, dass diese Arbeit im Diskurs
um eben jenes Verhaltnis anschlussfahig ist, werde ich einen Versuch unternehmen zu
zeigen, dass sich Luther und Hauerwas nicht widersprechen, sondern ergdanzen. Am

Ende soll daraus dann eine ekklesiologische Perspektive einer Kirche fiir die Welt

! Bedford-Strohm (2022), S. 56.



stehen, die eine gegeniiber der Welt und der Bibel verantwortungsvolle Rolle der

Kirche im Raum politischer Streitfragen vorschlagt.

Bevor dies geschehen kann, werden aber noch andere Gemeinschaften und ihre
Narrative zu erfassen, analysieren und bewerten sein, sodass der Raum politischer
Streitfragen iberhaupt Wande bekommt. Das Raumvolumen wird von der Thematik
der Migration gefullt sein. Mein Wunsch ist es aber, dass die Rolle, die ich der Kirche

vorschlage, auch im Zusammenhang mit anderen Themen fruchtbar sein kann.

2. Der Teig — die Kirche

2.1. Die Kirche als Ort der treuen Bezeugung des Reiches Gottes

These: ,[T]he church is where people faithfully carry out the task of being a witness to
the reality of God’s kingdom.“ (SH 109)

Hauerwas definiert die Kirche als den (nicht geographisch verstandenen) Ort, an dem
Personen treu? die Aufgabe (ibernehmen, die Realitit des Reiches Gottes zu bezeugen.
Einen Ruckgriff auf Topoi klassischer Ekklesiologie nimmt er dabei nicht vor.
Tatsachlich spielt zum Beispiel die Unterscheidung von sichtbarer (visibilis) und
unsichtbarer (invisibilis) — besser unerkennbarer (incognitabilis®) — Kirche* keine Rolle.
Eine unsichtbare Kirche, im Sinne einer wahren Kirche oder einer Kirche der wahrhaft
Glaubenden, gibt es bei ihm nicht. Von den vier Weisen auf die Kirche im Allgemeinen
semantisch interpretiert werden kann — als ,[...] Institution, in der christlicher Glaube
(s)eine Sozialgestalt findet [...]*>; Geb&dude; Gottesdienst; ,Amtstrdger und/oder

Organe”® — ist die erstgenannte diejenige, die am ehesten auf Hauerwas’ Begriff von

Kirche passt, wobei er Kirche nicht als Institution denkt.

Kirche soll sein beziehungsweise ist A Community of Character (SH Buchtitel) und in
der Vielfalt der Personen in dieser Gemeinschaft auch ,,a community of characters”

(SH 3). Mit einem Bild aus Mt 7, 16a ist diese Kirche, wie auch jede andere

2 Faithfully im Sinne von Hauerwas ldsst sich im Deutschen kaum mit nur einem Wort
wiedergeben. Treu soll auch wirklichkeitsgetreu, gewissenhaft und ehrlich implizieren.

3 Die wahre Kirche beziehungsweise die Gemeinschaft der wahrhaft Glaubenden ist sichtbar
und nicht verborgen, denn sie ist ja Teil der sichtbaren Kirche. Sie ist aber eben nur als Teil der
sichtbaren Kirche sichtbar und nicht als wahre Kirche. Also solche ist sie incognitabilis.

4Vgl. Harle (1989), S. 287.

>A.a.0.,S.278.

6 Ebd., S. 278.



Gemeinschaft, an ihren Friichten erkennbar: ,,Any community and polity is known and

should be judged by the kind of people it develops.” (SH 2)

Diese Entwicklung (development) ist keine, die durch ein Lehramt gesteuert wird oder
deren Ziel von einem solchen vorgegeben ware. Die Autoritét, die die Entwicklung
ermoglicht, ist die Schrift (vgl. SH 53). Die Schrift enthalt unter anderem die Geschichte
von Jesus, welche die Kirche immer wieder erzahlen muss (vgl.SH 52). Dadurch kénnen
die Geschichten der Schrift und eben insbesondere die Geschichte von Jesus zu einem
Narrativ werden. Dieses Narrativ kdnnen Personen fiir ihr Leben Gbernehmen und ihr
Leben danach gestalten. Wenn sie dies wahrhaftig tun, so werden sie zu Personen, die
der Aufgabe nachkommen, treu die Realitat des Reiches Gottes zu bezeugen. Dies tun
sie in Wort und Tat, nicht nur dem dufReren Anschein nach, sondern auch nach der
inneren Uberzeugung (vgl. SH 113), eben: treu. Die Personen, die dies tun, characters,
im Folgenden Christinnen und Christen genannt, bilden zusammen eine Gemeinschaft,

die community of character(s): die Kirche.

Diese Kirche, als einzige Gemeinschaft unter anderen diejenige, die treu die Realitat
des Reiches Gottes bezeugt, ist durch ihre Geschichte und Tradition klar von der Welt
unterschieden, da die Welt beziehungsweise andere Gemeinschaften den Gott, der in

der Schrift bezeugt wird, nicht kennen (SH 68).

2.2. Kirche als Ort der Moral

Moral ist ,[...] das Ganze einer in motivierenden und orientierenden GewilSheiten
(Uberzeugungen) und dadurch affektiver Strebens- bzw. Interessenlage samt
zugehorigen Grundentschliissen fundierten, regelmaligen, also zu relativer Stabilitat
gelangten Interaktionsweise, dquivalent mit ,Ethos’ (gegenliber dem sozialen Akzent
dieses Ausdrucks allenfalls mehr individuenbezogen)[...]*”. Damit weist Moral — dem
gewohnlichen Sprachgebrauch entgegen, der von auen Dinge als moralisch richtig
oder moralisch falsch bewertet — auf etwas intrinsisches, wenngleich sie von etwas

AuBerem gebildet wird.

Allgemein gesprochen kann dieses AuRere die Kirche sein. Sie férdert beziehungsweise
bietet motivierende und orientierende Gewissheiten. Im Besonderen, also im Falle
einer Christin oder eines Christen, ist es die Kirche. Dabei ist Kirche, aus dem oben
Beschriebenen abgeleitet, als ihre Geschichte, ihr aus der Schrift hervorgehendes

Narrativ und ihre Traditionen einschlieRend zu verstehen. Tradition ist in diesem Sinne

7 Herms (2002), Spalte 1484.



die Vielfalt der Arten und Weisen der treuen Bezeugung der Realitdt des Reiches

Gottes.

Das wichtigste dieser drei zur Kirche gehorenden Momente ist die Schrift, die man als
Grindungsmoment der Kirche bezeichnen kénnte. Damit hat die Schrift auch das
Vermogen als Grundlage einer Moral zu dienen. Dies ergibt sich nicht aus sich selbst.
»The authority of scripture derives its intelligibility from the existence of a community
that knows its life depends on faithful remembering of God’s care of his creation
through the calling of Israel and the life of Jesus.” (SH 53) Auf den ersten Blick erscheint
dies wie ein Zirkelschluss. Es ist jedoch keiner, da ja die Offenbarung Gottes nicht in
der Schrift selbst besteht, sondern in dem Herausrufen Israels aus den Vélkern und
Gottes Menschwerdung in Jesus Christus, wodurch sich Gottes Sorge um seine
Schépfung uns erschlieRt.® Fir uns, die wir nicht Augenzeugen der beiden
angesprochenen Ereignisse sind, ergibt sich die Vollmacht der Schrift also daraus, dass
sie beziehungsweise die in ihr niedergeschriebenen Geschichten als Quelle und

Grundlage einer existierenden Gemeinschaft ausgemacht werden kénnen.

So wie die Entwicklung der Kirche keine durch ein Lehramt gesteuerte ist, so kann auch
die Entwicklung der Moral eines einzelnen nicht gesteuert werden. Die Autoritat der
Schrift bei diesem Vorgang ist also nicht eine solche, die mit dem Sollen das Sein
vorgeben will. Dies ware bestenfalls ein legalistischer Gebrauch der Schrift, der die
Frage nach dem Was der Handlung einer Person, aber nicht das Wie der Handlung
einer Person, also ihre innere Haltung, bestimmen konnte (vgl. SH 63). So verstanden
ware die Schrift nicht Grundlage zur Bildung der Moral, sondern Grundlage eines
Moralismus, der von einer Uniformitat aller ausgeht, die so nicht einmal in einer
Gemeinschaft wie der Kirche existiert (vgl. SH 60). Hauerwas urteilt, dass die Schrift als
Grundlage zu einer solchen universalen Ethik nicht herangezogen werden kann (vgl.

SH 54).

Autoritat kann die Schrift nur in einer Gemeinschaft haben, deren ,I...]
Selbstverstiandnis, welches durch Gewohnheiten, Brauche, Vorschriften, und
Traditionen ausgedriickt wird [...]“ (SH 60, Ubersetzung JB), mit der Schrift im Einklang
steht. Das biblische Zeugnis muss also in dieser Gemeinschaft in seiner Diversitat und
Unterschiedlichkeit fir wahr angenommen werden. lhre Geschichten sind die perfekte

Geschichte (vgl. SH 66).

8 Vgl. Jiingel (1977), S. 296.



In einer solchen Gemeinschaft wird die Schrift als Autoritat bendtigt. Denn unter den
Personen, die dieser Gemeinschaft angehoren, gibt es zwar einen Grundkonsens
dariber, wie die gemeinsame Geschichte zu interpretieren ist und welche Handlungen
(also Gewohnheiten, Brauche usw.) daraus ableitbar sind. Es ist aber eben nur einen
Grundkonsens, kein allgemeiner Konsens. Die Schrift als Autoritat stellt die Wahrheit
(vgl. SH 66) zur Verfugung, auf deren Grundlage die Erfiillung der Aufgaben
wohlbegriindete Interpretationen der Geschichte zu anzustellen, auf diese Art und
Weise auch begriindete Veranderungen in der Gegenwart zu ermoglichen, sowie das
Ziel fur die Zukunft zu setzen moglich wird (vgl. SH 60f). Das Ziel der Schrift ist dabei
die Gemeinschaft dazu aufzurufen zu werden, was sie noch nicht ist (vgl. SH 62). So ist
es sola scriptura, die es einer Christin oder einem Christen erlaubt treu in der
Gemeinschaft zu leben, die die Schrift formt. ,The moral use of scripture, therefore,
lies precisely in its power to help us remember the stories of God for the continual

guidance of our community and individual lives.” (SH 66)

Die fortwahrende Orientierung (continual guidance), die die Schrift gibt, ist genau dies:
eine Orientierung. Sie ist keine Lenkung, die den Weg schon ein fiir alle Mal weif} und
vorgibt. Vielmehr stellt sich immer neu die Frage, was fiir eine Form der Gemeinschaft
benotigt wird, um die Wichtigkeit und Stichhaltigkeit der Geschichte des Volkes Israel
und der Geschichte des Lebens Jesu aufrechtzuerhalten. Insofern sind nicht die
gewissermaRen sekunddren Handlungen einer Christin oder eines Christen, die als
Folge der Moral gelten kénnen, maRgeblich, sondern schon die gewissermaRen
primdre Handlung des Erzahlens von den Widerfahrnissen und Handlungen des Volkes
Israel oder des Menschen Jesus auf die eine oder die andere Art und Weise ist
malgeblich. So sind die verschiedenen Evangelien und die unterschiedlichen
Erzahlungen der einen Geschichte des Volkes Israel, die Eingang in die Bibel gefunden
haben, Ausdruck davon, dass in unterschiedlichen geschichtlichen, politischen oder
religiosen Kontexten, die Frage danach, was fiir eine Gemeinschaft bendétigt wird um
treu nach diesen Geschichten zu leben, unterschiedlich beantwortet worden ist.
Verschiedentlich wird auch die Frage beantwortet, wie eine Gemeinschaft nicht treu
nach diesen Geschichten lebt. So sind in der Schrift auch Abwege beschrieben, die die

Wege auf unterschiedliche Art und Weise in Frage gestellt haben (vgl. SH 67).

Will die Kirche nun der Ort, an dem Personen treu die Aufgabe lUbernehmen die
Realitat des Reiches Gottes zu bezeugen, sein und bleiben, verbietet sich trotz aller

Diversitat der Schrift Beliebigkeit bei ihrer Auslegung. Denn Beliebigkeit fihrt

8



entweder dazu, dass Kirche durch eine willkiirlich getroffene Auswahl biblischer Texte
weniger wird als eine Gemeinschaft, die Gottes Geschichte in die Welt zu tragen
versucht (vgl. SH 68) und so aufhoért Kirche zu sein, oder dazu, dass schlicht jede
Auslegung der Geschichte zuldssig wird, wodurch die Geschichte dann aber nicht mehr
so erinnert und fiir wahr gehalten werden wiirde, wie sie von ihren Urhebern und
Urheberinnen erinnert und fir wahr gehalten wurde (vgl. SH 68). Auch durch einen

solchen Traditionsabbruch wiirde die Kirche aufhoren Kirche zu sein.

Der Weg von der Historie, welche die Bibel beschreibt (aber nicht in einem historischen
Sinne), zur Kirche und zu Moral ist folgender: Eine Gemeinschaft erlebt eine
Geschichte (im historischen Sinn). Durch Erinnerungen, die erzahlt werden, wird
daraus eine Gemeinschaft mit Geschichte (im Sinne einer Erzdhlung). Diese Geschichte
wird aufgeschrieben: die Schrift entsteht. Die Geschichten der Schrift werden von
einer Gemeinschaft fiir wahr gehalten. Die Geschichte wird den Mitgliedern der
Gemeinschaft zum Narrativ. Die Gemeinschaft bildet Traditionen aus, durch die das
Narrativ vergegenwartigt wird, und wird zur Kirche. Die Mitglieder der Gemeinschaft
versuchen, sich gemalR dem Narrativ der Gemeinschaft zu verhalten. Das heift: Sie
bilden Moral aus, wenn das Narrativ zu ihrer Geschichte geworden ist, die sie fir wahr
halten. Verhalten sie sich gemaR dem Narrativ, der Traditionen und der Moral, ist dies

sichtbar. Diese Sichtbarkeit ist die treue Bezeugung der Realitidt des Reiches Gottes.

Ein Beispiel mit Begriffsbestimmungen: Es mag einmal eine Frau gegeben
haben — vielleicht auch einen Mann oder eine Gruppe von Personen —, die
Ohren zum Héren und Augen zum Sehen hatte. Mit ihren Augen und Ohren
hat sie etwas wahrgenommen. Viele einzelne Dinge, von denen wir nun in der
Rickschau sagen konnen: Sie hat sie erlebt. Das, was sie erlebt hat, die Summe
ihrer Wahrnehmungen, nennen wir eine Geschichte (story), aber nicht die

Geschichte (history) im Sinne einer Historie.’

Das, was die Frau gesehen hat und gehort hat — zum Teil vielleicht auch durch
Horensagen — ist eine primdre Erzdhlung oder primdre Narrativitdt.
Weitererzahlt und aufgeschrieben wird daraus eine sekunddire Erzéhlung oder
Narration. Als solche ist uns von der priméren Erzidhlung der Frau folgendes
Uberliefert: Und [Jesus] ging nach Jericho hinein und zog hindurch. Und siehe,

da war ein Mann mit Namen Zachdus, der war ein Oberer der ZélIner und war

% Vgl. Miihling (2020), 70.
0vgl. a.a.0., 71.



reich. Und er begehrte, Jesus zu sehen, wer er wére, und konnte es nicht wegen
der Menge; denn er war klein von Gestalt. Und er lief voraus und stieg auf einen
Maulbeerfeigenbaum, um ihn zu sehen; denn dort sollte er durchkommen. Und
als Jesus an die Stelle kam, sah er auf und sprach zu ihm: Zachdéus, steig eilend
herunter; denn ich muss heute in deinem Haus einkehren. Und er stieg eilend
herunter und nahm ihn auf mit Freuden. Da sie das sahen, murrten sie alle und
sprachen: Bei einem Siinder ist er eingekehrt. Zachdus aber trat herzu und
sprach zu dem Herrn: Siehe, Herr, die Hdlfte von meinem Besitz gebe ich den
Armen, und wenn ich jemanden betrogen habe, so gebe ich es vierfach
zuriick. Jesus aber sprach zu ihm: Heute ist diesem Hause Heil widerfahren,
denn auch er ist ein Sohn Abrahams. Denn der Menschensohn ist gekommen,

zu suchen und selig zu machen, was verloren ist. (Lk 19, 1-10)

Aus dieser Narration konnen sich nun verschiedene Narrative entwickeln, die,
da sie ja erzahlt werden, ihrerseits allerdings wiederum auch Narrationen sind.
,Die Unterscheidung zwischen Narration und Narrativ ahnelt der

Unterscheidung zwischen dem Konkreten und dem Allgemeinen [...].“*

Ein Narrativ, das sich aus der zitierten Narration entwickeln kann, ist das
bereits in der Einleitung erwahnte: Jesus geht immer (und unter allen
Umstdnden) zu den von der Gesellschafft Ausgeschlossenen und isst mit ihnen
an einem Tisch. Eine Gemeinschaft, die sich um dieses Narrativ bildet, wird die
Tradition ausbilden, immer (und unter allen Umstanden) zu den von der
Gesellschaft Ausgeschlossenen zu gehen und mit ihnen an einem Tisch essen.
Sie wird es fiir gutes Handeln, also ethisch korrektes Handeln halten genau dies
zu tun und diejenigen kritisieren, die sich in der Nachfolge Jesu Christi sehen
und nicht immer (und unter allen Umstdnden) zu den von Gesellschaft

Ausgeschlossenen gehen, um mit ihnen an einem Tisch zu essen.

Dieses Narrativ ist aber insofern unvollstdandig, als dass es verschweigt, dass
der von der Gesellschaft ausgeschlossene Zachaus seinerseits (kleinlaut) zu
Jesus gekommen ist, indem er auf den Baum geklettert ist, und sein Verhalten
durch die Begegnung mit Jesus verandert hat und nicht Jesus sein eigenes
Verhalten geandert hat. Es verschweigt also, dass Jesus in der Narration, die

dem Narrativ zugrunde liegt unter dem Umstand zu Zachaus gegangen ist, dass

1 Aa.0., 72f.
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Zachdaus zuerst zu Jesus gekommen ist. Ein Narrativ kann also in Bezug auf die

Narration, auf das es sich griindet, falsch oder zumindest fehlerbehaftet sein.'?

Jede Form einer Erzdhlung, also auch ein Narrativ, ist auch immer eine

Geschichte und kann als solche bezeichnet werden.

2.3. Fragen an Hauerwas

Das Problem einer Ekklesiologie a la Hauerwas und der Definition der Kirche als Ort,
an dem Personen treu die Aufgabe ibernehmen, die Realitdt des Reiches Gottes zu
bezeugen, ist, dass sie nicht mit der Selbst- und Fremdwahrnehmung von Kirche
Ubereinstimmt: So wie Brot eben vom Backer kommt und nicht vom Getreide, das auf
einem Feld gewachsen ist, so ist Kirche nicht nur eine sondern viele Kirchen
verschiedener Konfessionen, Amtskirche, Gebdude, Summe ihrer juristischen

Mitglieder und nicht Ort der treuen Bezeugung der Realitdt des Reiches Gottes.

Dennoch ist Hauerwas’ Beschreibung von Kirche kein Ideal oder gar eine Idealisierung.
Sie ist durchaus ernstgemeint und ontologisch zu verstehen. Sie weiR, dass die
Mitglieder alle auch peccatores sind. Deontologisch ist die hauerwas’sche
Kirchenbeschreibung aber auch und zwar insofern, als dass sie Differenzen zwischen

den Kirchen, wie zum Beispiel der Amtskirche, die wir sehen, aufzeigt.

Hauerwas |6st einige Probleme, die sich aus der Unterscheidung von sichtbarer und
unerkennbarer Kirche ergeben. Er kann aus der Innen- und der AulRenperspektive
heraus liber Grenzen von Konfessionen und Institutionen hinwegsehen (vgl. SH 92).
Nur weil jemand ein Amt in der Institution Kirche hat, ist er nicht auch unbedingt Teil
der Kirche im hauerwas’schen Sinne. Nur weil jemand noch niemals eine Kirche von
innen — oder gar nicht einmal von aulRen — gesehen hat, ist er nicht keinesfalls Teil der

Kirche im hauerwas’schen Sinne.

In seinem Sinne trennt Hauerwas aber sehr strikt zwischen dem Innen und dem AufRen
der Kirche, wenn er schreibt, dass Kirche ,,[...] wissen muss, dass sie eine Geschichte
und Tradition hat, die sie von der Welt unterscheidet. Solch eine Unterscheidung ist
aufgrund der Tatsache, dass die Welt nicht den Gott kennt, den wir in der Schrift
finden, erforderlich” (SH 68, Ubersetzung JB).

12ygl. a.a.0., 74.
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Deshalb ist zu klaren, ob einige Vorwiirfe, die der Kirche gemacht werden und hier mit
Hilfe von Dorothee Solle als Fragen formuliert sind, auch auf die Kirche, die Hauerwas

beschreibt, zutreffen.

Ist eine Kirche, die sich lediglich um das kimmert, was sich innerhalb ihrer
eigenen Mauern abspielt, Kirche? Oder andersherum: Ist Kirche nur dann

Kirche, wenn sie sich auch um die Welt kimmert?*

Ist die Grenze zwischen Welt und Kirche nur die, dass auf der einen Seite der
Gott der Schrift gekannt wird und auf der anderen nicht oder ist die Grenze
zwischen Welt und Kirche eine solche, die aus Angst der Kirche, die Welt wiirde

sie bedrohen, gezogen und aufrechterhalten wird?%*

Ist die Reihenfolge Geschichte — Narrativ —» Moral — Kirche — treue
Bezeugung der Realitdt des Reiches Gottes obligatorisch und die Kirche
verlangt ein vorgdngiges Interesse fiir die Schrift bevor sie jemanden als sich
zugehorig zahlt oder zihlen darf?'®> Kann man etwas bezeugen, das man gar
nicht erkannt hat? Werden Jesus Christus und das Reich Gottes auch dort

bezeugt, wo sie nicht benannt werden?'®

2.3.1. Zeugnis ohne Geschichte

Bei der Beantwortung der letzten Frage ist eine Episode aus dem Roman Harry Potter
und der Orden des Phoenix von Joanne K. Rowling aufschlussreich. Harry Potter, ein
Zauberer, und sein Cousin Dudley, kein Zauberer, werden von Dementoren
angegriffen. Dementoren sind Wesen, die einem, wahrend man von ihnen angegriffen
wird, alle guten Erinnerungen rauben, sodass man das Gefiihl bekommt, nie wieder
gliicklich zu sein.’ Diese Wirkung haben Dementoren auf jeden und jede, also auf
Harry, den Zauberer, und Dudley, den Nicht-Zauberer. Dudley fiihlt also die Wirkung
der Dementoren, sehen kann er sie aber nicht, denn er ist kein Zauberer. Gesehen

werden Dementoren nur von magischen Wesen.®

Kann Dudley nun treu die Existenz von Dementoren bezeugen? Nein. Er kann nur

bezeugen, dass es etwas gibt, das in ihm ein Gefiihl der Verlorenheit oder des

B ygl. Sélle (1967), S. 118.
14 vgl. a.a.0., S. 119.
B vgl. a.a.0., S. 119f.
6 vgl. a.a.0., S. 125.
7 vgl. Rowling (1999), S. 96.
18 vgl. Rowling (2004), S. 23-27.
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Niewiedergliicklichseins in ihm ausgel6st hat. Aber selbst dieses Zeugnis kann er nicht
ohne eine Geschichte ablegen. Namlich eben der Geschichte, dass ihm eben dies, was
ihm widerfahren ist, widerfahren ist. Um etwas bezeugen zu kdnnen, sei es nun in
Wort — oder Predigt als eine besondere Form des Wortes — oder Tat, benotigt man

eine Geschichte mit dem Bezeugten.

Fehlt nun die Geschichte oder ist unvollstdndig, kann sie jedoch von aulRen erganzt
werden. Harry kann die Geschichte Dudleys ergdnzen und ihm mitteilen, dass das, was
dieses Gefiihl in ihm ausgeldst hat, ein Dementor war. Harry hatte Dudley aber auch
schon vor dem Vorfall dartiber informieren kénnen, dass es Dementoren gibt und wie
es sich dullert, wenn man das Gegeniiber eines Dementors ist. Harry, ware er nun bei
jenem Vorfall nicht an Dudleys Seite gewesen, hatte sich, da er schon eine Geschichte
mit Dementoren hat, auf die unvollstindige Geschichte Dudleys einen Reim machen
kénnen. Trotzdem hatte er nicht sicher gewusst, sondern nur ahnen konnen, dass
Dudley einem Dementoren begegnet ist, denn es mag andere Dinge geben, die
erklaren kénnen, wovon Dudley berichtet. Das, was er erfahren hat und wovon er
erzahlen kann, bleibt also anderen Indiz fiir Dementoren, nicht aber Zeugnis flir deren

Existenz. Nur Zeugnis von Etwas.

Auf die Bezeugung des Reiches Gottes libertragen heift dies nun, dass das Wort Gottes
nur dort tatsachlich bezeugt wird und Jesus nur dort tatsachlich gepredigt wird, wo
dies absichtsvoll und in Kenntnis der biblischen Geschichten geschieht. Ansonsten
weist das gegebene Zeugnis dem, der die Geschichte der Schrift nicht kennt, nur auf

eine Geschichte, die eben nicht die Geschichte der Schrift ist.

Nichtsdestotrotz kdnnen natlrlich Personen, die diese Geschichten kennen, in den
Werken derer, die dieses oder jenes getan haben, ohne die Geschichten zu kennen,
die Realitdt des Reiches Gottes erkennen und dariber Zeugnis ablegen. Auf diese Art
und Weise wirde Kirche wiederum ihrer sozialen Aufgabe sie selbst zu sein
nachkommen (vgl. SH 84, 109), denn: Kirche ist der Ort, an dem Personen treu die
Aufgabe Gbernehmen die Realitdt des Reiches Gottes zu bezeugen. Dem bleibt aber
immer unbenommen, dass diese oder jene Handlung einer Person, die nicht Teil der
Kirche ist, mit ihrer Handlung eine ganz andere Geschichte bezeugt, als die, die

Christinnen und Christen darin sehen.

Moglich ist, dass durch das Zeugnis der Kirche aufgrund des Werkes der Welt, Werk

und Geschichte so zusammenkommen, dass die gehandelt habende Person ihr
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Handeln der von der Kirche bezeugten Geschichte unterordnet und sie fortan selbst

bezeugt.

Exkurs: In Joh 13, 7 antwortet Jesus dem fragenden Petrus, der Jesu Handlung
des Waschens der FiiRe nicht versteht, weil er dessen Geschichte noch nicht
vollstandig kennt: Was ich tue, das verstehst du jetzt nicht; du wirst es aber
hernach erfahren. Zu diesem Zeitpunkt ist selbst das Tun Jesu noch
unverstandlich und nicht als Bezeugung der Realitdit des Reiches Gottes
ersichtlich. Ohne Kenntnis der ganzen Geschichte, ist die Handlung keine
Verkiindigung. Der zitierte Bibelvers lasst sich fiir heutige Situationen
umformulieren: Was er getan hat, das verstehst du nicht, aber du wirst es
verstehen. Oder: Was du getan hast, das verstehst du noch nicht, aber du wirst
es verstehen. Oder: Was ich getan habe, das habe ich nicht verstanden, aber

jetzt verstehe ich es.

Die Reihenfolge Geschichte — Narrativ — Moral — Kirche — treue Bezeugung der
Realitdt des Reiches Gottes ist also obligatorisch, um Mitglied der Kirche im
hauerwas’schen Sinne sein zu kénnen, und die Kirche verlangt durchaus ein
vorgangiges Interesse fir die Schrift bevor sie jemanden als sich zugehorig zahlt oder
zahlen darf. Aber fir ein in Augen der Kirche als gut erkanntes Werk, ist kein

vorgangiges Interesse fir die Schrift gefordert.

2.3.2. Die Grenze zwischen Welt und Kirche
Wer also aus Sicht einer Christin ein gutes Werk tut ohne sich dabei als Teil der Kirche
zu betrachten, bleibt Teil der Welt. Was die Welt Gberhaupt ist, beschreibt Hauerwas

mit Worten von H. Richard Niehbuhr:

,World, however, is not object of Church as God is. World, rather, is
companion of the Church, a community something like itself with which it lives
before God. The world is sometimes enemy, sometimes partner of Church,
often antagonist, always one to be befriended; now it is the co-knower, now
the one that does not know what the Church knows, now the knower of what

the Church does not know.

The world is the community of those before God who feel rejected by God and
reject him; again it is the community of those who do not know God and seem
not to be known by him; or, it is the community of those who knowing God do

not worship him.” (SH 91, Absatz JB)
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Damit lasst sich nun die zweite Frage beantworten, wenn auch nicht eindeutig. Diese
Uneindeutigkeit liegt aber in der Frage und nicht in der Antwort begriindet. Auch in
der Welt kann Gott durchaus gekannt werden. Aber eben nur gekannt, nicht gekannt
und verehrt. Diese Nichtverehrung kann aber neben dem Gefiihl, nicht von Gott
gekannt oder von Gott zuriickgewiesen zu werden, auch in dem Nichtkennen Gottes

im Sinne der Frage begriindet sein.

Insofern ist die Grenze zwischen Kirche und Welt auch keine aus protektionistischen
Griinden gezogene, sondern eine defacto existierende. Dies liegt auch schon in der
hauerwas‘schen Definition von Kirche begriindet. Wiirde die Kirche nicht zwischen
Kirche und Welt unterscheiden, ware sie — sofern man denn die Kirche als Teil der Welt
betrachtet — nur noch Welt, einer der vielen Unterschiede, die die Welt zerteilen (SH
93): Die Kirche wiére der Ort, an welchem die Realitat des Reiches Gottes treu bezeugt

wird und ebenso auch nicht bezeugt wird.

Wenngleich die Welt laut Niehbur auch Feind der Kirche sein kann, kann sie aber kein
Interesse an der Errichtung einer Schutzmauer gegen den Feind haben. Einerseits, weil
vielmehr Vertrauen als Angst ihr Verhaltnis zu anderen Gemeinschaften bestimmt (vgl.
SH 70, 74), zum anderen, weil die Welt gerade diejenige Gemeinschaft ist, vor der die

Kirche treu die Realitdt des Reiches Gottes bezeugt.

2.3.3. Selbst(ver)kimmerung

So bleibt nun die erste Frage, ob Kirche nur dann Kirche ist, wenn sie sich um die Welt
kiimmert und nicht nur um sich selbst. Dazu flihrt Hauerwas mit Hilfe von Niebuhr
weiter aus: ,In all cases [the world] is the community to which the Church addresses
itself with its gospel, to which it gives account of what it has seen and heard in divine
revelation, which it invites to come and see and hear. The world is the community to

which Christ comes and to which he sends his disciples.” (SH 91)

Dieser Ausfiihrung folgend ist die Kirche in der Verkiindigung niemals ihre eigene
Adressatin, die sich selbst etwas zu sagen hatte. Sie ist ja schlieBlich schon der Ort der
treuen Bezeugung. Dennoch beinhaltet Verkiindigung immer einen Selbstbezug,
»ld]lenn die Kirche ist nur durch Tradition fahig zu existieren und zu wachsen [...]“ (SH
92, Ubersetzung JB). Wiirde sie also in oder gegeniiber der Welt nicht verkiindigen und
die Realitdt des Reiches Gottes nicht treu bezeugen, wiirde sie vergehen und mit ihr

die wahre Geschichte als sekunddre Narration.
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Die Kirche, in der Vertrauen regiert, weil sie wei3, dass unsere Existenz von der
Wahrheit begrenzt wird (vgl. SH 49), hat aber eine grofRere Aufgabe als die Sicherung
ihrer eigenen Existenz: ,[T]he church first serves the world by helping the world to
know what it means to be the world. For without a ,contrast model’ the world has no
way to know or feel the oddness of its dependence on power to survival. Because of
the church the world can feel the strangeness of trying to build a politics that is
inherently untruthful; the world lacks the basis to demand truth from its people.” (SH

50)

Wenn die Kirche dieser Aufgabe nachkommt, dem Sein der Welt ihr eigenes Sein nicht
einfach gegeniiberstellt, sondern es zeigt und erklart, dann hilft sie der Welt — oder
zumindest einzelnen Individuen oder Gruppen in der Welt —, ihre Gespaltenheit
(dividedness) zu Uberwinden, weil sie als Gemeinschaft eine echte, nicht nur eine
hypothetische und gleich wieder zu verwerfende Alternative zur Welt darstellt (vgl. SH

105). So hilft Kirche der Welt und ist fir sie (da).

Kirche ist also nur dann Kirche, wenn sie sich um die Welt kiimmert. Das Kimmern der
Kirche um die Welt ist aber keine Form der Bemutterung oder Bevormundung, keine,
die das Ziel hat die Welt gerechter zu machen (vgl. SH 74). Das Kiimmern der Kirche
um die Welt entspricht ihrem Sein als der Ort, an dem die Realitdt des Reiches Gottes

treu bezeugt wird. Ist Kirche keine Zeugin, ist sie auch nicht Kirche.

3. Die Zwei-Ungleiche-Lehre

These: Die Zwei-Regimente-Lehre Martin Luthers ist eine Interpretation und
Konkretisierung der Ekklesiologie und Sozialethik Stanley Hauerwas’.

Die Verantwortung von Kirchen im Raum politischer Streitfragen mit einer
Ekklesiologie nach Hauerwas zu beschreiben, soll einen neuen und nicht wieder den
immer gleichen Blick auf die Thematik werfen. Um die Diskussion mit anderen Blicken
zu ermoglichen, muss der hier geworfene Blick aber zu anderen anschlussfahig sein.
Von Beflirwortern —wie Heinrich Bedford-Strohm'® — und Gegensprechern —wie Ulrich
Kértner®® — des aktuellen Kurses der EKD in politischen Fragen wird mit der Zwei-

Regimente-Lehre Martin Luthers argumentiert.

19 vgl. zum Beispiel Bedford-Strohm (2022).
20 yvgl. zum Beispiel Kértner (2017) und Kértner (2018).
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Die Bestdtigung der obigen These wiirde zweifelsohne die Anschlussfahigkeit
Hauerwas’ an die gefiihrten Diskussionen feststellen. Sie beinhaltet aber in sich zwei
Abstrusitaten, auf die kurz hinzuweisen ist. Die Entstehungszeiten der jeweiligen
Schriften sprachen eher dafiir, dass Hauerwas Luther interpretiert als andersherum. Es
wird sich aber zeigen, dass Luther vor flinfhundert Jahren in einigen Punkten konkreter
war als Hauerwas vor vierzig. Die Notwendigkeit Hauerwas Uberhaupt noch
anzufiihren, wenn doch Luther konkreter ist, erscheint sinnfrei. Der Kirchenbegriff in
der Schrift Von der weltlichen Obrigkeit: Wie weit man ihr Gehorsam schuldet?,
welcher die Zwei-Regimente-Lehre entspringt, ist jedoch ein ganz anderer als bei
Hauerwas. Bei Luther geht es entweder um die einzelne Christin beziehungsweise den
einzelnen Christen oder um die Amtskirche: ,[A]lle, die das geistliche Regiment
innehaben [...] haben damit so viel zu tun, ihr Handwerk mit dem geistlichen Schwert
richtig zu betreiben, dass sie sich vom weltlichen Schwert freihalten und es anderen
lassen miissen, die nicht zu predigen haben [...].“ (ML 247) Hauerwas hingegen nimmt,
wie oben dargelegt, eine solche Unterscheidung nicht vor und spricht von der Kirche

als Ganzes.

Worauf die Uberschrift iiber diesem Kapitel anspricht: Luther und Hauerwas ist
gemein, dass sie eine strikte Unterscheidung zweier Bereiche, von denen ein Mensch
einem zugehorig sein kann, vornehmen. Bei Hauerwas sind es Kirche oder Welt, bei
Luther das Reich Gottes oder das Reich der Welt (vgl. ML 229). ,,Die zum Reich Gottes
gehoren, das sind alle wahrhaft Glaubenden in Christus und unter Christus.” (ML 229)
Die zur Kirche gehoren, das sind alle die, die Realitat des Reiches Gottes treu bezeugen
(s.0.). Sowohl den treu Bezeugenden als auch den wahrhaft Glaubenden kann ,[...] die
Behauptung der Macht Gottes, seiner Herrschaft (iber die Schoépfung und der
Geschichte [.]“ (SH 45, Ubersetzung JB) zugeschrieben werden. Insofern kénnen die
beide Gruppen als nur eine betrachtet werden. Kirche und Reich Gottes lassen sich in
diesem Fall, aber nicht allgemein — bei dem Zitat von Hauerwas handelt es sich um
einen Teil einer Reich Gottesdefinition —, miteinander identifizieren. Im Folgenden

wird der Begriff mit dem Wort Kirche beschrieben.

21 Nachweise und Zitate aus Martin Luthers Von der weltlichen Obrigkeit: Wie weit man ihr
Gehorsam schuldet werden im Folgenden im Text mit dem Sigle ML angegeben. Verwendet
wird die Ubertragung ins Hochdeutsche von Hellmut Zschoch aus Martin Luther. Deutsch-
deutsche Studienausgabe (2014).
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Die Aufgabe, die Hauerwas der Kirche zuordnet, ist zwar klar, aber wenig konkret: Sie
verkiindet der Welt?? das Evangelium und dient ihr (so) als Gegenmodell, wodurch sie
sie in die Lage versetzt zu erkennen, wie eigentiimlich es ist, eine auf Unwahrhaftigkeit
gegriindete Gemeinschaft formen zu wollen, die ihre Gespaltenheit nicht alleine
Uberwinden kann (s.0.). Diese Aufgabe konkretisiert Luther und fihrt aus, wie sie
erflllt werden kann. Hauerwas beschreibt, wie aus einer Geschichte ein Narrativ, aus
einem Narrativ eine Moral, aus einer Moral Taten erwachsen. Luther beschreibt,
welche Taten dies sein kénnen: ,[D]ie Beispiele Christi zwingen mit Notwendigkeit

[...]1.“ (ML 247)

Was Luther an Handlungen vorschlagt, ist aus der Schrift entnommen beziehungsweise
aus dem Narrativ abgeleitet. Dabei nennt er, wie durch die Vokabeln entnehmen und
ableiten angedeutet, sowohl solche Passagen, die Hauerwas als geradeheraus
moralisch (SH 69) bezeichnet, wie das Gebot aus Mt 5, 39 Du sollst dem Bdsen nicht
widerstreben (SH 69; ML 221), als auch narrative Passagen, aus denen hervorgeht, wie
man handeln kann, ohne dass sie Gebote enthalten. Zu diesen gehort als ein Beispiel
die Geschichte von Abraham, von dem in Gen 14, 14-16 berichtet wird, wie er das Hab
und Gut seines Neffen, wie auch seinen Neffen selbst, mit Waffengewalt gegen Kedor-
Laomer verteidigt, woraus Luther schlieRt, dass der Einsatz von Waffen und Gewalt zu
Gunsten eines Nachsten erlaubt oder sogar geboten sind (vgl. ML 241). Als ein anderes
Beispiel fuhrt er jene Geschichte aus Lk 3 an, wo Johannes der Taufer in Vers 14 den
Soldaten nicht gebietet, ihre Waffen abzulegen, sondern lediglich, sich mit ihrem Sold
zu begnligen. Auch dies betrachtet Luther als Legitimation fiir den Einsatz von Waffen

(vgl. ML 227, 243).

Nicht nur die Legitimitat des weltlichen Schwertes, sondern auch seinen allgemeinen
Zweck erlautert Luther. ,,Damit ist es gewiss und hinreichend klar, dass es Gottes Wille
ist, dass das weltliche Schwert und Recht zur Strafe der Bésen und zum Schutz der
Guten gelibt werden.” (ML 227) Fiihren nun Christinnen oder Christen das weltliche
Schwert, dann tun sie dies nicht fir sich selbst, sondern weil es ,[...] flir seinen
Néachsten nitzlich und notwendig ist.“ (ML 237). Durch die Einflihrung des Ndchsten
flihrt Luther, wenngleich er dies nicht explizit tut, den Gebrauch des weltlichen
Schwertes durch Christinnen und Christen wieder auf das Narrativ, das die Kirche

formt zurlick. Der zuletzt zitierte Satz kann als Anspielung auf die Erzdhlung vom

22 Djeses Wort wird im Folgenden auch verwendet um den lutherischen Begriff Reich der Welt
zu beschreiben.
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Barmherzigen Samariter in Lk 10, 25-27, die einzige Stelle an der das Gebot von der

Nachstenliebe narrativ eingebunden ist, verstanden werden.

Exkurs: Hier bestatigt das Lukasevangelium gewissermaflen die These
Hauerwas’, dass die Gebote der Bibel nicht aus sich selbst, sondern nur aus

dem Narrativ heraus verstandlich sind.

Uber das Verbot des Ehebruchs fiihrt Hauerwas aus: ,, [It] draws its force from
the meaning and significance of marriage in the Jewish and Christian
communities. Marriage in those communities derives from profound hope in
and commitment to the future, witnessed by the willingness and duty to bring
new life into the world. Moreover for those traditions family and marriage
have special significance as they are also an expression of the relation these
people have with their God. The prohibition against adultery does not
therefore derive from a set of premises concerned directly with the legitimacy
of sexual expression, though without doubt it has often been so interpreted,
but from the profoundest commitment of the community concerning the form
of sexual life necessary to sustain their understanding of marriage and family.”

(SH 70)

In der Geschichte vom Barmherzigen Samariter wird nicht mit Hilfe einer
Geschichte erklart, was es heildt, jemanden zu lieben, wie sich selbst. Aber wer
alles mit dem Begriff des Ndchsten gemeint ist, wird durch die Geschichte

deutlich:

Wie weit Luther den Begriff des Ndéichsten hier fasst, ob es jeder andere Mensch ist
oder nur der, dessen Situation einen jammert?? (Lk 10, 33), wird nicht klar, aber da ,[...]
man im Blick auf die anderen, die keine Christen sind, [...] verpflichtet [ist], dem
Schwert zu dienen und es zu férdern [...]“ (ML 239), kann man folgern, dass es erlaubt
ist zu sagen, dass fiir Luther das Fihren des weltlichen Schwertes durch eine Christin
oder einen Christen durchaus treue Bezeugung der Realitdt des Reiches Gottes ist.
Natdlrlich nur unter der schon beschriebenen Voraussetzung und dass dieses Handeln
dem in 1. Petr 5, 2-3 geforderten Handeln entspricht: Weidet die Herde Gottes, die

euch anbefohlen ist, und achtet auf sie, nicht gezwungen, sondern freiwillig, wie es Gott

2 Die Signifikanz des Wortes éomhayxvio®n wird deutlicher herausgestrichen, wenn man es
mit der Redewendung an die Nieren gehen lbersetzt, denn omAayxva sind die Eingeweide.
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gefdllt, nicht um schéndlichen Gewinns willen, sondern von Herzensgrund, nicht als

solche, die liber die Gemeinden herrschen, sondern als Vorbilder der Herde.

4. That’s a good one: Was ein Narrativ gut macht

Es ist oben schon angeklungen, was ein Narrativ zu einem guten Narrativ macht:
(1) Es muss fuir wahr gehalten werden (vgl. SH 66).

(2) Es muss eine Interpretation der Vergangenheit ermdoglichen (vgl. SH 10,

60f).
(3) Es muss zu alternativen Sichten auf die Gegenwart ermuntern.
(4) Es muss das Setzen von Zielen flr die Zukunft ermdglichen (vgl. SH 60f).

Es gibt jedoch weitere Kriterien, die eine Geschichte erfiillen muss, damit sie als gutes

Narrativ gelten kann.

(5) Es muss es ermdglichen, Schicksal (fate) in Bestimmung (destiny) zu

verwandeln.

(6) Es muss verhindern, dass die Geschichte (history) zum Schicksal wird (vgl.

SH 10).

(7) Es muss die Tugenden Tapferkeit (courage) und Hoffnung (hope)

hervorbringen.

(8) Es muss dazu motivieren, sich auf Abenteuer (adventure) einzulassen (vgl.

SH 13)

Die Kriterien (5) und (6) sind aus den Thesen Hauerwas‘ fir eine Reform der
christlichen Sozialethik (Ten Theses Toward the Reform of Christian Social Ethics [SH 9-
12]) abgeleitet. Dort schreibt Hauerwas: ,,Communities formed by a truthful narrative
must provide the skills to transform fate into destiny so that the unexpected, especially
as it comes in the form of strangers, can be welcomed as gift.” (SH 10) Da es ja, wie
auch die hier zitierte These es besagt, ein Narrativ ist, welches eine Gemeinschaft
formt, so muss es auch zulassig sein die These zu verkilrzen (a truthful narrative must
provide the skills to transform fate into destiny). Diese Verkiirzung entspricht dem
Kriterium (5). Wenn dieses Kriterium spater angewandt wird, um eine Geschichte zu
beurteilen, wird der in Hauerwas’ These beschriebene Sonderfall, dass das

Unerwartete in Form von Fremden kommt, zu beriicksichtigen sein.
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Das Kriterium (6) ergibt sich aus der These von Hauerwas sowie seinen Ausflihrungen
dazu: Er stellt fest, dass die Schrift Christinnen und Christen Wahrhaftigkeit als Gabe
und nicht als Eigentum zu sehen lehrt (vgl. SH 10). Dies meint, dass das aulRerhalb der
Geschichte als wahr anerkannte durch neu und unerwartet Gegebenes revidiert
werden kdnnen muss. Ansonsten ware eine Entwicklung nicht moglich: Die Tatsache,
dass der Fremde fremd ist, miisste bestehen bleiben; der Fremde misste in der
Gegenwart und Zukunft fremd bleiben, wie er es auch in der Vergangenheit war; die

Geschichte ware die Zukunft und das Schicksal.

Wie schon Kriterium (5) beruht auch Kriterium (7) auf einer Aussage Hauerwas’, die er
Uber eine von einem Narrativ geformten Gemeinschaft beziehungsweise die
Leitungsinstanz einer solchen Gemeinschaft gemacht hat: ,[P]olitics requires the
development of courage and hope as central virtues for its citizens.” (SH 13). Ich
nehme wiederum die Verkiirzung oder Ubertragung dieser Aussage auf das Narrativ
selbst vor: Sie muss die Tugenden Tapferkeit (courage) und Hoffnung (hope)
hervorbringen. Tapferkeit soll dabei im Sinne der aristotelischen Tugendlehre als die
Mitte zwischen den Lastern Ubermut und Feigheit, Hoffnung die Mitte zwischen Furcht
und unrealistischem Optimismus verstanden werden.?* Hoffnung meint auch schlicht

die Bereitschaft den nachsten Schritt zu wagen (vgl. SH 13).

Warum sie das muss, lasst sich nur in Verbindung mit Kriterium (8) verstehen. Im Text
von Hauerwas ist der Begriff des Abenteuers den Begriffen Tapferkeit und Hoffnung
chronologisch vorgangig. Er stellt zunachst fest: ,[Tlhe most basic task of any polity is
to offer its people a sense of participation in an adventure.” (SH 13) Erst dann schreibt
er, warum flr ein Abenteuer Tapferkeit und Hoffnung benétigt werden. ,Adventure
requires courage to keep us faithful to the struggle, since by its very nature adventure
means that the future is always in doubt. And just to the extent that the future is in
doubt, hope is required, as there can be no adventure if we despair of our goal. Such
hope does not necessarily take the form of excessive confidence; rather it involves the

simple willingness to take the next step.” (SH 13)

24 Vgl. Miihling (2012), S. 218-225, 262-268. Hoffnung kommt in dem unabgeschlossenen
Tugendkatalog von Aristoteles nicht explizit vor, wird aber in Miihlings Vorschlag einer
christlichen Tugendethik aufgenommen.
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5. Der Sauerteig — Kirche in Annaherung und Abgrenzung zu

Gemeinschaften der Welt

In der treuen Bezeugung der Realitdt des Reiches Gottes grenzt sich die Kirche zu
einigen Gruppierungen der Welt mehr oder weniger stark ab, anderen nahert sie sich
mehr oder weniger stark an. Beispielhaft soll hier die Anndherung und Abgrenzung der
Kirche beim Thema der Flichtlingskrise beziehungsweise der (zivilen) Seenotrettung

von Flichtenden im Mittelmeer beschrieben werden.

Einerseits eignet sich dieses Beispiel gut, denn Annaherung und Abgrenzung sind beide
deutlich. Die Partei Alternative fiir Deutschland (AfD) wurde zum Deutschen
Evangelischen Kirchentag 2019 nicht nach Dortmund eingeladen, 2023 nicht nach
Nirnberg. Vertreterinnen und Vertreter dieser Partei waren nicht auf Podien
vertreten, die AfD durfte keine Stinde auf den Kirchentagen betreiben.?® Dies ist die
Abgrenzung. Im Gegensatz dazu waren viele zivile Seenotrettungsorganisationen, die
es sich zur Aufgabe gemacht haben, Fliichtende im Mittelmeer aus Seenot zu retten,
mit Standen und Aktionen auf dem Kirchentag 2019 in Dortmund vertreten. lhre
Vertreterinnen und Vertreter sprachen auf Podien und Hauptveranstaltungen.?® Die
Halfte der Kollekte des Abschlussgottesdienstes ging an die zivile

Seenotrettungsorganisation Sea-Watch.?” Dies ist die Anndherung.

Andererseits ist dieses Beispiel problematisch, denn Anndherung und Abgrenzung
fanden zu voéllig unterschiedlichen Gemeinschaften statt. Die Abgrenzung fand
gegeniber einer Partei und damit einer relativ klar definierbaren Gemeinschaft,
namlich der Mitglieder dieser Partei, statt, die sich unter dem Grundsatzprogramm der
Partei oder den Grundsatzerklarungen ihrer Vereinigungen zusammenfinden. Die
Anndherung hingegen gegenliber mehreren Vereinen, die wenige Mitglieder, aber
viele Unterstitzerinnen und Unterstitzer haben.?® Insofern finden sich zwar die

Mitglieder der Vereine unter den Satzungen der Vereine zusammen, die zahlreichen

25 Vgl. Sommer (2018) und Deutschlandfunk Kultur (2023).
26 |ch selbst war als Kapitdn des zivilen Seenotrettungsschiffes luventa auf das Podium Kein ich
ohne wir — Kein wir ohne mich. Wie gelingt schépferische Zukunftsgestaltung ? auf dem
Kirchentag 2019 in Dortmund eingeladen. Auf dieser Veranstaltung wurde auch die
Resolution Schicken wir ein Schiff verabschiedet. Auf dem Markt der Mdglichkeiten war ich
am Stand der zivilen Seenotrettungsorganisation Sea-Watch im Einsatz. Vgl. 37. Deutscher Ev.
Kirchentag Dortmund 2019 e.V. (2019), S. 393.
27 Vgl. a.a.0., S. 543.
28 |ch selber habe zwar ehrenamtlich das zivile Seenotrettungsschiff luventa des Berliner
Vereins Jugend Rettet e.V. geflihrt, war aber zu keinem Zeitpunkt Mitglied dieses Vereins.
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Unterstiitzerinnen und Unterstlitzer — zum Teil Fordermitglieder — aber nicht
zwangslaufig. Was fir die zuletzt genannten Gruppen gilt, gilt ebenso fiir die
Wahlerinnen und Wahler der AfD. Es bleibt aber bei dem Ungleichgewicht der

Mitgliederstarke.

Da in dieser Arbeit geprift werden soll, inwiefern die Narrative, um welche sich
Gemeinschaften in der Welt bilden, als Kriterium fir die Form des Mit- oder auch des
Ohneeinanders zwischen der Kirche und jenen dienen kann, sind nun zunachst das
Narrativ der AfD und das Narrativ der zivilen Seenotrettungsorganisationen — unter
den im vorherigen Absatz beschriebenen Schwierigkeiten — zu ergriinden. Das Narrativ
schlechthin, wird sich jedoch aufgrund dieser Schwierigkeiten und der Tatsache, dass
nicht zwangsldufig Organisationen, sehr wohl aber zwangslufig natiirliche® Personen

immer durch mehr als nur ein Narrativ beeinflusst werden, nicht finden lassen.

Das Narrativ der zivilen Seenotrettungsorganisationen wird aus den Satzungen der
Vereine Rettet e.V. und Sea-Watch e.V., sowie den Biichern von zwei Crewmitgliedern
der Rettungsschiffe dieser beiden Vereine abstrahiert. Bei den Bilichern von
Einzelpersonen verscharft sich naturgemalR das oben beschriebene Problem der

Allgemeingultigkeit.

Das Narrativ der AfD wird aus dem Grundsatzprogramm der AfD (Bund), sowie den
Grundsatzerklarungen zweier ihrer Vereinigungen abstrahiert. Diese Vereinigungen
sind die Christen in der AfD (Bund) und Juden in der AfD (Bund). Beide Vereinigungen
haben auBerdem Biicher mit Einzelstimmen ihrer Mitglieder herausgegeben, die hier

Beachtung finden werden.

Eine Beurteilung der Narrative wird nach den oben entwickelten Kriterien

vorgenommen.

5.1. Das Narrativ der Seenotrettungsorganisationen

5.1.1. Nicht ausreichend — die Satzungen von Jugend Rettet e.V. und Sea-Watch
e.V.

Die Vereinssatzung von Jugend Rettet e.V. beinhaltet keine Prdaambel, die eine
Geschichte erzahlen kdnnte. So kdnnen aus der Satzung dieses Vereins, der nur wenig
mehr in seine Satzung geschrieben hat als gesetzlich gefordert, nur Fragmente einer

Geschichte abstrahiert werden, die implizit im Vereinszweck vorkommen.

2 Als Gegensatz zu juristischen Personen und Parteien.
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»Zweck des Vereins ist [...], a.) die Forderung der Hilfe fir Flichtlinge b.) die Forderung
der Rettung aus Lebensgefahr c.) die Forderung internationaler Gesinnung, der
Toleranz auf allen Gebieten der Kultur, und des Voélkerverstandigungsgedankens d.)
die Forderung des biirgerschaftlichen Engagements zu Gunsten gemeinniitziger und
mildtatiger Zwecke.“*° Da der Verein eine Férderung der unter den Buchstaben a.) bis
d.) genannten Punkte, nicht deren Initiation, bezweckt, impliziert die Satzung hier zwar
einerseits, dass die Objekte des Zwecks schon existieren, aber andererseits eben nur
unzureichend existieren, weshalb sie noch der Férderung bedirfen. Dies gilt auch fir
die Seenotrettung, die der Verein insbesondere bezweckt. Des Weiteren bezweckt der
Verein insbesondere ,[...] den Aufbau einer europaweiten Diskussionsplattform zum
Thema Asylpolitik.“3! Diese Plattform existierte zumindest bis zur Griindung des
Vereins nicht, weshalb sie erst noch aufgebaut werden muss oder aufgebaut werden

musste.

Die Vereinssatzung von Sea-Watch e.V. sagt in der Prdambel das explizit aus, was die
von Jugend Rettet e.V. nur impliziert: ,,Der Verein hat sich 2015 aus der Notwendigkeit
heraus gegriindet, eine Liicke zu schlieRen, die von der Europédischen Union und ihren
Mitgliedstaaten kalkuliert erdffnet wurde.“®? Die in der Gegenwart herrschenden
Unzulanglichkeiten werden klar benannt. Die Ursachen, die zu ihnen gefiihrt haben,
ebenso. Deshalb ,[...] hat sich [Sea-Watch] der Rettung von Menschen aus Seenot

verschrieben.“3

Weitere Einzelheiten der Gegenwart werden beschrieben: , Das Mittelmeer bleibt eine
der todlichsten Grenzen der Welt, weil es kaum sichere und legale Fluchtwege nach
Europa gibt.“** ,Aufgrund von staatlichen Blockaden und Repressionen werden zivile
Akteurinnen systematisch aus dem Mittelmeer fern gehalten. Die dort tagtaglich

stattfindenden Menschenrechtsverletzungen bleiben meist ungesehen.“®

Ziele fur die Zukunft werden klar benannt: ,Sea-Watch hat zum Ziel, dass alle
Menschen sicher und legal nach Europa einreisen kénnen, sodass sich niemand auf die

gefahrliche Uberfahrtim Mittelmeer begeben muss. Wir treten 6éffentlich fiir eine Welt

30 Jugend Rettet e.V. (2015), S. 1.
31 Ebd.
32 5ea-Watch e.V. (2022), S. 1.
3 Ebd.
34 Ebd.
35 Ebd.
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ein, in der sich alle Menschen frei bewegen konnen. In der alle Menschen das Recht

haben zu gehen, zu kommen und zu bleiben.“3®

Diese Punkte werden bei der Nennung des Vereinszwecks wiederaufgenommen,
andere werden erganzt und implizieren, wie oben beschrieben, weitere
Beschreibungen der Gegenwart: , Der Verein verfolgt unmittelbar und ausschliefRlich
gemeinnitzige Zwecke im Sinne des Abschnitts ,Steuerbeglinstigte Zwecke’ der
Abgabenordnung und handelt mildtatig. Zweck des Vereins ist 1. die Férderung der
Rettung von Menschen aus Lebensgefahr und deren medizinischer Versorgung, 2. die
Foérderung der Hilfe fir politisch, rassistisch oder religios Verfolgte und Fliichtende, 3.
die Forderung des Wohlfahrtswesens, 4. die selbstlose Unterstiitzung von Personen,
die infolge ihres korperlichen, geistigen oder seelischen Zustands oder aus
wirtschaftlichen Griinden auf die Hilfe anderer angewiesen sind, sowie 5. die
Forderung der Bildung und des birgerschaftlichen Engagements zu Gunsten im

Ubrigen genannten steuerbegiinstigten Zwecke.“*’

Eines unter mehreren explizit in der Satzung genannten Mitteln zur Bekdmpfung der
implizierten Missstande ist ,[...] die Forderung der Bereitschaft von Menschen zu
einem selbstlosen Einsatz zur Rettung von Menschenleben unabhdngig von
rassistischen Zuschreibungen, der Herkunft oder Nationalitdt, durch Aufklarung der
deutschen und der internationalen Offentlichkeit iber die Tatigkeiten des Vereins und
seiner Mitglieder [...]“3® Mit der hier geforderten Selbstlosigkeit ist — anders als oben —
»[...] eher der allgemeine Sprachgebrauch zum selbstlosen Einsatz des Einzelnen
gemeint.”*® Ein Bezug auf die Allgemeinniitzigkeit und Steuerrechtlichkeit ist weniger

zu erkennen.

5.1.2. Gegen das System — Pia Klemp

Pia Klemp hat ihre Erlebnisse als Kapiténin der zivilen Seenotrettungsschiffe luventa
und Sea-Watch 3 sowie ihre politischen Ansichten in einem Roman mit dem Titel Lasst
uns mit den Toten tanzen verarbeitet. Ihre Protagonistin, eine Ich-Erzahlerin, ist wie

Klemp selbst Kapitdnin auf zivilen Seenotrettungsschiffen.

Wahrend in den Vereinssatzungen von Jugend Rettet e.V. und Sea-Watch e.V. die

Unzuldanglichkeiten der Seenotrettung im Mittelmeer und der europdischen

36 Ebd.
37 p.a.0., S. 1f.
% pa.0.,S. 2.
39 Elsner (2023)
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Einwanderungspolitik zum Ausdruck kommen, kommt bei Klemp die absolute
Schlechtigkeit des Systems zum Ausdruck. Es ist ,[...]entseelt und hasslich [...].“*° Das
System sind das Patriarchat und der Kapitalismus*, die viele weitere Probleme mit
sich bringen. Darunter die schon zu Beginn dieses Absatzes genannten, die mit dem
Ausdruck Festung Europa®? auf den Punkt gebracht werden, sowie Fleischkonsum, der

die Massentierhaltung nach sich zieht®.

So ist Klemps Protagonistin Feministin, Umweltaktivistin, Tierschutzaktivistin, radikale
Veganerin, die kaum eine Gelegenheit ausldasst Menschen, die tierische Produkte zu
sich nehmen, zu kritisieren, und Menschenrechtsaktivistin. Die Menschenrechte
gehdren zu den wenigen Regeln, die unbedingt eingehalten werden missen* und
auch fiir Tierrechte wird gekdmpft®. Die Protagonistin hat ein schlechtes Gewissen,
weil sie sich zugunsten der Rettung von Menschen im Mittelmeer wenig fiir den Schutz
von Tieren eingesetzt hat.*® Aus dieser und anderen Aussagen wird ersichtlich, dass sie

die Rechte von Tieren und Menschen fiir gleichermaRen wichtig halt.

lhre Ansichten leitet sie aus der Vernunft ab. Das Schiff, auf dem sie sich befindet und
auf dem sie flir Menschen- und Tierrechte kdmpft, bezeichnet sie als ,,schwimmenden

AuRenposten der Vernunft“’

. Woraus der Vernunft einsichtig wird, was verninftig ist,
erklart sie allerdings nicht. Einmal liberlegt sie, ,[...] ob [sie] einen Abriss (iber Ethik
[...] halten kann [...].“*® Aber auch hier wird nicht klar, worauf sie sich beruft, wenn sie
erklaren mochte, was gutes Handeln ist. Die Wiinsche und der Wille von Personen sind
es auf jeden Fall nicht, denn ihren eigenen Wunsch nach Intimitat zu einem anderen
Menschen beschreibt die Protagonistin als Egozentrismus und Kleingeistigkeit* und in
der Diskussion um Verdnderungen raumt sie ihrem Gesprachspartner nicht ein, dass

seine Winsche irgendeine Bedeutung haben koénnten: ,Was soll denn dieser

Irrglaube, es ginge dabei um dich?*°

40 Klemp (2019), S. 24f.
41 Aa.0,, S.109.
42 Aa.0, 8. 12.
“vgl. a.a.0., S. 186f.
4 vgl.a.a.0.,S. 12.
4 vgl. a.a.0.,S. 32, 34.
4 vgl. a.a.0., S. 32.
47 A.a.0,, S. 80.
48 A.a.0.,S.104.
“vgl. a.a.0., S. 58.
0 A.a.0.,S. 208.
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Die einzige Geschichte, in einem historischen Sinne, auf den sich Klemps Protagonistin
beruft, ist der Kolonialismus, der an verschiedenen Stellen im Buch &dufRResrt kurz
kritisiert und dessen Andauern festgestellt (Neokolonialismus) wird.>* Mehrmals kann
man im Buch moglicherweise einen Szientismus durchscheinen sehen. Die Sonne wird
als Klumpen stellarer Kernfusion®? bezeichnet und Gefiihle auf chemische Reaktionen
reduziert, wenn die Protagonistin beschreibt, dass sie ,[...] durch eine Sintflut

«53

Glickshormone fast ohnmachtig [.]“>° wird und dies in Gedanken kommentiert: ,Es

lebe die Chemie!“>*

Als Losung der oben benannten Probleme schldagt Klemps Protagonistin den Kampf
gegen das System vor. ,Man muss sich gegen das System wenden [...]!“>® Ein Mittel,
mit dem dieser Kampf gefiihrt wird, sind anarchistische Aktivistinnen und Aktivisten
wie sie, die sich vegan erndhren und gegen den Kapitalismus wehren. ,,Solange wir

nicht durch die Bank weg vegane Anarchisten, also quasi Veganarchos sind, wird’s

«“56

weiter scheife sein.”*° ,Jeder muss Anarchist sein. Herrschaftslosigkeit ist das, was wir

brauchen, in jedem Belang.”*’

Crewmitglieder der zivilen Seenotrettungsschiffe werden unter anderem als ,[e]in
Klecks der Creme de la Creme der Menschheit [...]“°® bezeichnet. Was nicht zu dieser

Creme de la Creme dazugehort, ist wohl als Teil ,,[...] eines beknackten Publikums voller

59

blinder Zuschauer [...]“>? anzusehen, zu dem wahrscheinlich auch ,[...] eine Bullentipse

«60

mit einem missionarisch verblendeten Grinsen [...]“*° gehort, die die Protagonistin

ugl

»[...] inihrer christlichen Nachstenliebe verschimmeln [.]“®* |dsst.

5.1.3. Es ist Zeit zu handeln — Carola Rackete
In ihrem Buch Handeln statt hoffen beschreibt Carola Rackete ihre Erlebnisse als

Kapitdn® auf einer Mission der Sea-Watch 3 im Sommer 2018 und ordnet die

51 vgl. a.a.0., 52, 156.
52 vgl. a.a.0., S. 112.
% Aa.0,S. 69.
% A.a.0,S. 69.
% Aa.0,8S.124.
% A.a.0.,S. 125,
57 A.a.0., S. 125,
% A.a.0, 8. 22.
¥ Aa.0,S,42.
80 A.a.0,S. 100.
61 A.a.0,, S. 100.
62 S0 bezeichnet sich Rackete in Rackete (2019), S. 58: ,Kapitin ist die korrekte Bezeichnung
fir diesen Beruf. Und ich weil} ja, dass ich eine Frau bin.“
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Fliichtlingskrise, die sie als Krise der globalen Gerechtigkeit®® verstanden wissen will,
auch in den Zusammenhang der Klimakatastrophe ein: ,Ein Grund fir Migration sind
veranderte klimatische und ékologische Bedingungen.“®* Wie auch Klemp arbeitet sich
Rackete am System ab. ,,Die grofSte Aufgabe, vor der unsere Generation steht, ist: das

System zu verdndern, das diese Krise ausgeldst hat.“%°

Rackete erzahlt ihre eigene Geschichte. Sie erzdhlt davon, wie sie als Kind auf Bdume
geklettert ist, was ihre Eltern beruflich machen und dass sie nicht in einem
Okohaushalt groR geworden ist.%® Von dem Wunsch ihres Vaters, dass seine Tochter
Ingenieurin werden soll®” und wie sie irgendwie auch dadurch zur Seefahrt gekommen
ist. Und dann von der Seefahrt zu einem Naturschutzmanagementstudium.%® Bei ihrer
Arbeit als Offizier auf Forschungsschiffen in den Polargebieten hat sie miterlebt, dass
das Eis flir bestimmte Arbeiten zu diinn ist, wahrend ihr Kollegen erzahlen, dass das

vor Jahren noch anders gewesen sei.®

Aber nicht nur ihre Geschichte erzahlt Rackete, sondern auch die von anderen. Andere,
die wegen Hungerndten aus Europa nach Nordamerika auswanderten. Andere, die im
zweiten Weltkrieg flohen, weil sie zum Beispiel Juden waren. Andere, die aus
ehemaligen deutschen Ostgebieten auswandern mussten. Andere, die derzeit auf der
Flucht sich, aber zumeist nur in eine andere Region ihres Heimatlandes oder ein
Nachbarland unterwegs sind.”® Andere, die in der Vergangenheit Demokratie jenseits

von nur Wahlen gelebt haben.”

Ware Racketes Erzahlung chronologisch, kénnte man sagen, dass diese Geschichten
nun in eine ausgiebige Beschreibung der Gegenwart miinden, die auch einen Ausblick
auf die Zukunft nicht auslasst. Der status quo wird als diister beschrieben. ,Weil wir zu
lange gewartet und gehofft haben, dass jemand anders das Problem fiir uns l6st, ist es
inzwischen mindestens Viertel nach zwélf. Menschen und Okosysteme leiden, und
viele der bereits eingeleiteten Prozesse im Erdsystem sind unumkehrbar, viele Spezies

und Okosysteme unwiederbringlich verloren. Niemand aus der Politik bietet eine

8 A.a.0.,S. 35, vgl. 81.
64 A.a.0.,S.77.
85 A.a.0.,S. 102.
6 vgl. a.a.0., S. 53.
67 vgl. a.a.0., S. 55.
% vgl. a.a.0., S. 17.
% vgl. a.a.0., S. 61.
Ovgl. a.a.0., S. 41.
1vgl. a.a.0., S. 132.
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Lésung. Wir miissen handeln — wir, die Zivilgesellschaft.“”? Das, was Menschen und
Okosysteme leiden l3sst, ist im Wesentlichen ,[...] ein Wirtschaftssystem, dass

“3 Solange dieses

inzwischen einen Selbstzweck erfillt: stetes Wachstum.
Wirtschaftssystem weiter so massive soziale Ungleichheit erzeugt und die Natur in fast
allen Gegenden der Erde ausgebeutet wird, werden Menschen ihr Leben Booten

anvertrauen, in die sich garantiert niemand freiwillig hineinwagen wirde.“’*

Wie die Zukunft aussehen kann, ist laut Rackete begrenzt: ,Es gibt nur zwei Wege:
Entweder wir zerstéren das Gleichgewicht der Okosysteme auf der Erde — was einfach
keine LOsung ist! —, oder es gibt eine globale Transformation, einen radikalen
Systemwandel, der dazu fiihrt, dass die Gesellschaft anschlieRend ganz anders
aussehen wird als jetzt.“”> Um diesen Systemwandel herbeizufiihren, sollen Medien
mit der gebotenen Dringlichkeit von der Klimakrise berichten.”® Gemeinsam mit immer
sichtbarer werdenden Protesten soll dies zu einer neuen Normalitit fihren,”” zu der
wahrscheinlich auch personliche Opferbereitschaft gehort, die in der Vergangenheit
schon zu politischen Erfolgen gefiihrt hat.”® Ein neues Narrativ ist notwendig, denn
»[els hangt alles am Narrativ, der GroRen Erzdhlung. Wir miissen anfangen, eine
bessere Geschichte zu erzihlen {iber die Zukunft, die wir erreichen wollen.“’® Das, was
erreicht werden soll, ist wohl ,[...]eine Gesellschaft und eine Politik, in der Erfolg und
Wohlstand nicht rein Gber den Kontostand beschrieben werden und Gliick nicht allein
auf Gllcksversprechen der Werbeindustrie basiert, sondern durch Lebensqualitat,

Wohlbefinden und allgemeine Zufriedenheit erreicht wird.“®

5.2. Das Narrativ der AfD

5.2.1. Wieder — das Grundsatzprogramm
Beim Lesen des Grundsatzprogrammes der AfD fallt auf, dass die AfD in vielerlei
Hinsicht zu einem nicht naher bestimmten status quo ante zuriickkehren méchte. Die

Vokabel selbst fallt zwar nicht und ebenso wenig moniert das Programm, dass friiher

2 A.a.0.,S. 142,

3 A.a.0.,S. 114,

7 A.a.0.,S. 35.

5 A.a.0.,S. 129f.

76 vgl. a.a.0., S. 108.
7 vgl. a.a.0., S. 135.
8 vgl. a.a.0., S. 157.
P A.a.0.,S. 132,

80 A.2.0,,S.128.
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alles besser gewesen sei. Aber sehr hdufig mochte die AfD wieder zuriick zu einem

vorherigen Zustand. Damit konstatiert sie, dass der status quo nicht gut ist.

Um sicherzustellen, dass zum Beispiel die haufige Verwendung des Wortes wieder und
die daraus gefolgerte Riickwartsgewandtheit tatsdchlich gewissermalRen Proprium des
Grundsatzprogramms der AfD sind und nicht ebenso in den Programmen anderer
Parteien zu finden ist, wurde es mit den Programmen der CDU und der Linken in einer
Art Konkordanzarbeit und semantischer Analyse verglichen. So kommt wieder als Wort
oder Wortteil (zum Beispiel als Teil von wiederherstellen oder Wiederherstellung) im
Grundsatzprogramm der AfD insgesamt 71-mal vor. 60-mal davon in einem
restituierenden Sinne und nur elfmal im progressiven beziehungsweise iterativen
Sinne (zum Beispiel immer wieder im Sinne von stets). In den Programmen der CDU
und der Linken kommt wieder nur 29- und 25-mal vor. Davon neun- und 13-mal
restitutiv, zwanzig- und zwoélfmal progressiv oder iterativ. Ahnlich wurde das

Vorkommen anderer Worte analysiert.

Eine Sache, die die AfD wiederherstellen mochte, ist das ,ldeal des
Birgerabgeordneten“®, denn ,[d]ie sich fortsetzende Tendenz zum
Berufspolitikertum hat der Monopolisierung der Macht Vorschub geleistet und die
unubersehbare Kluft zwischen dem Volk und der sich herausgebildeten politischen
Klasse vergroBert. Vetternwirtschaft, Filz, korruptionsfordernde Strukturen und
verwerflicher Lobbyismus sind die Folge.“®? Das, was am status quo als negativ
empfundenen wird, wird hier klar benannt. Eine andere Sache, die die AfD
wiederherstellen mochte, ist das Rechtssystem und damit einhergehend ,[...] den
verloren gegangenen Respekt bei [...] jugendlichen Serientitern [...].“® Des Weiteren
»[...] muss es auch in den bildungsnahen, mittleren Einkommensschichten wieder
moglich sein, zukunftsgerichtet fiir eine grolRe Familie zu sorgen, ohne sich dabei
einem Armutsrisiko auszusetzen.“®® Hier wird der status quo nur impliziert:

Bildungsnahen Schichten mit mittlerem Einkommen sei es nur unter Inkaufnahme

eines Armutsrisikos moglich, eine groRe Familie zu griinden.

Neben der Riickkehr zu einem status quo ante sind das Volk und dessen

beziehungsweise des Nationalstaats Souverdnitdt groRes Thema der AfD. 24-mal wird

81 AfD (2016), S. 13.
82 Ehd., S. 13.
8A.a.0.,S. 25.
8 A.2.0.,S. 42.
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das Wort Volk im Grundsatzprogramm benutzt. Dies allein ist noch nicht
aussagekraftig, denn auch die CDU nennt das Wort 19- und die Linke 19-mal. Souverdn
und Souverdnitdt kommen im Grundsatzprogramm mit zwanzig Nennungen deutlich
haufiger vor als bei CDU und Linken, die nur auf zwei und sechs Nennungen kommen.
Die AfD fordert dabei meistens nicht nur die Souveranitat Deutschlands, sondern auch
die anderer Staaten. Sie bringt in der Prdambel ,,[...] mit [ihrem] birgerlichen Protest
den Willen, die nationale Einheit in Freiheit zu vollenden und ein Europa souveraner
demokratischer Staaten zu schaffen, die einander in Frieden, Selbstbestimmung und
guter Nachbarschaft verbunden sind [.]“®® zum Ausdruck. Die Souverinitit
Deutschlands ist jedoch dahin: , Spatestens mit den Vertragen von Schengen (1985),
Maastricht (1992) und Lissabon (2007) hat sich die unantastbare Volkssouveranitat als
Fundament unseres Staates als Fiktion herausgestellt.”®® AuBerdem ist ,[...] eine
kleine, machtvolle politische Fiihrungsgruppe innerhalb der Parteien“®” der ,heimliche
Souveran“® Deutschlands. Mittel zur Wiedererlangung der Volkssouveranitat sind

Volksabstimmungen.®

Anders als die Linke bedenkt die AfD keine Einzelpersonen mit den Worten souverén
oder Souverdnitdt.*® Beinahe oder ebenso wenig sind die Themen Frieden (7 AfD/23
CDU/37 Linke), Gerechtigkeit (26/88/85), Menschenrechte (1/14/12), Menschen
(43/213/183), Liebe und Nachstenliebe (0/3/1) und das Christentum Thema (4/47/2).
Dort wo das Christentum erwahnt wird, wird es als Grundlage der Kultur genannt®!

oder die Kirchen werden fir ihre tolerante Haltung gegeniiber dem Islam kritisiert.%?

5.2.2. Zivilitionismus — Juden in der AfD

Fiir die Juden in der AfD sind das Volk, der Nationalstaat und deren Souveranitat
ebenfalls ein wichtiges Thema. Zusatzlich zum deutschen Staat und Volk liegen ihnen
die Souverdnitat des Volkes und Staates Israel am Herzen. Bedroht werden diese durch

islamischen Antisemitismus®? und linken Antizionismus®*. Diesen beiden Bedrohungen

8 A.a.0,,S. 6.
8% A.2.0.,S. 8.
8 Ebd., S. 8.
8 Ebd., S. 8.
8 vgl.a.a.0.5.9.
0 vgl. Linke (2012), S. 4.
91 vgl. AfD (2016), S. 6, 47f.
2vgl. a.a.0., S. 50.
% Juden in der AfD e.V. (2019), S. 141.
% A.a.0.,S. 143,
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ist in der Grundsatzerklérung der Bundesvereinigung Juden in der AfD e.V. jeweils eine

eigene Uberschrift gewidmet.

Diese drei Themen sind es auch im Wesentlichen, die die Inhalte des Buches Was Juden
zur AfD treibt bestimmen. Sie kommen praktisch in jedem der Beitrdge in dem Buch
vor. Sie sind das, was Juden in die AfD treibt. An anderen Orten in Zivilgesellschaft
diirften sie nach der Grundsatzerklérung der Bundesvereinigung Juden in der AfD e.V.
auch kaum noch einen Platz in Deutschland finden, denn ,,[e]s mangelt den Deutschen
[...] an dem, was dem Juden selbstverstandlich ist: die Pflege der eigenen Tradition,
Geschichte und Herkunft.“® Auch der Zentralrat der Juden in Deutschland K.d.é.R. ist
nicht von der Kritik der Juden in der AfD ausgenommen, denn ,[d]er Zentralrat
entwickelte sich von einer unabhangigen Organisation zu einem willféahrigen

Handlanger der deutschen Politik.“®® Er ist jetzt gleichgeschaltet”.

Eine eigene Geschichte erzahlt die Vokabel zivilitionistisch. Sie wird von Daniel Pipes in
seinem Beitrag in Was Juden zur AfD treibt eingefiihrt. Sie bezeichnet ,[...] die von der
Presse als rechtsextrem, populistisch, volkisch oder nationalistisch bezeichneten
Parteien, - die ich [Daniel Pipes] selbst aber als zivilitionistisch bezeichne (da sie
vornehmlich bestrebt sind, die westlichen Zivilisationen zu erhalten).“®® Die Anhanger
der zivilitionistischen Parteien sind Zivilitionisten®®. Die Geschichte, die diese Vokabeln
erzdhlen, ist eher eine Vision, denn eine Historie. Anders als das Wieder des AfD
Grundsatzprogrammes, welches auf die Wiederherstellung eines status quo ante zielt,
mochten die Zivilitionisten den status quo — die Zivilisation — erhalten, der in der
Zukunft durch die derzeit waltenden politischen und gesellschaftlichen Krafte — zu
denen laut der Juden in der AfD auch das jiidische Establishment gehdrt!® — gefihrdet

ist.

5.2.3. Sittlichkeit — Christen in der AfD
So wie laut den Juden in der AfD die Zivilisation in Gefahr ist, so ist laut den Christen in
der AfD die Sittlichkeit gefdhrdet. Das Adjektiv sittlich kommt in der

Grundsatzerkldrung der Christen in der AfD viermal vor. Abtreibung,

% A.a.0.,S. 145,

% Fuhl (2019), S. 77.
97 Vgl. ebd.

% Pipes (2019), S. 87.
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100 yvgl. dazu die oben zitierten Ausfiihrungen von Fuhl (2019), S. 77.
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101 «102

Praimplantationsdiagnostik, Sterbehilfe'®, , die Zerstorung der christlichen Ehe

“103 sind nicht explizit als Gefahren fir die

und die ,staatlich gelenkte Kindererziehung
Sittlichkeit in Deutschland bezeichnet, aber wahrscheinlich doch implizit als solche

gemeint.

Diese Themen finden sich auch in den Beitrdgen von zahlreichen Einzelpersonen in
Warum Christen AfD wiéhlen. Viele schreiben auBerdem von der Genderideologie'®,

die moglicherweise ebenfalls als Bedrohung fiir die Sittlichkeit gesehen wird.

Andere Themen, die zur Sprache kommen, doppeln sich mit denen, die auch von den
Juden in der AfD zur Sprache gebracht werden: so zum Beispiel der Antizionismus.%
Daneben wird auch die Christenverfolgung immer wieder thematisiert: , Die Lage der
Christen in den islamisch gepragten Staaten des Nahen Ostens muss als dramatisch

bezeichnet werden. 1%

Ein von Stephan Kothe gezogenes Fazit lautet: ,,Der Zustand Deutschlands ist bereits
kritisch.“%”  Damit vereint er gewissermaBen die Position aus dem
Grundsatzprogramm der AfD, die die Wiederherstellung eines status quo ante fordert,
und die Position des Historikers Daniel Pipes, den die Juden in der AfD zu Wort kommen
lieRen, der den Erhalt der Zivilisation beziehungsweise des status quo fordert, welcher
laut Kothe jedoch bereits kritisch ist und deshalb die Korrektur der gemachten Fehler

erfordert.

5.2.4. Das Gleichnis vom barmherzigen Samariter — Beatrix von Storch

Gesondert erwdahnt werden soll hier die Auslegung des Gebotes der Nachstenliebe und
der Geschichte vom barmherzigen Samariter von Beatrix von Storch, welche ein
GruBwort geschrieben hat, das in Warum Christen AfD wdhlen abgedruckt ist und eben

jene Auslegung enthalt.

»[Die AfD] stellt sich dem Gebot der Nachstenliebe im Sinne des Gedanken. In
verschiedenen Bibellibersetzungen ist vom Nachbarn die Rede. Nicht der
Fernste, nicht der Fremde, nicht der Andere, sondern derjenige, der

tatsachlich nah ist. AnschlieBend kann sich um diejenigen liebend gesorgt

101 yvgl. Christen in der Alternative fiir Deutschland e. V (2018), S. 96-98.
102 A 3.0, S.98.
103 A 2.0., S. 99.
104 vgl. zum Beispiel Kunder (2018), S. 55 und Laub (2018), S.67.
105 vgl. Friedrich (2018), S. 17.
106 Christen in der Alternative fiir Deutschland e. V (2018), S. 99.
107 Kothe (2018), S. 52.
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werden, die hinter meinem/ unserem Nachsten stehen. Aber die Ordnung der
Nachstenliebe ist ebenso ernstgemeint wie das Gebot an sich, und eine
Regierung darf nicht das eigene Volk opfern, um unter der Fahne der
Nachstenliebe den Fremden zu dienen. Das ist falsch. Ich kann mich mit der
AfD fir eine Ehe im kirchlichen Sinne, und fiir eine kindergerechte Erziehung

durch Mutter und Vater aussprechen.

Seit Herbst 2015 spricht mich das Gleichnis vom barmherzigen Samariter,
Lukas, 10,25-37, nochmal neu an. Dieses Gleichnis verstehe ich als Argument
dafir, dass man Kriegsfllichtlingen immer nahe ihrer Heimat helfen sollte. Als
der Samariter das Unfallopfer an der StraRRe fand, versorgte er den Mann und
gab ihn vor Ort bei einer Herberge zur Pflege. Er nahm ihn aber nicht mit zu

sich nach Hause mit nach Samaria und lieR ihn seine Familie nachholen.“1%

5.3. Beurteilung der Geschichten

Nun, da die Geschichten, die die AfD und einige zivile Seenotrettungsorganisationen
beziehungsweise zwei ihrer prominenten Vertreterinnen erzahlen, beschrieben
worden sind, stellt sich nun die Frage, ob sie nach den oben entwickelten
beziehungsweise von Hauerwas Ubernommenen Kriterien als gute Geschichten

angesehen werden kénnen.

5.3.1. Beurteilung AfD

Zumindest von den Menschen, die diese Geschichte erzdhlen, gleich ob sie nun als
Einzelpersonen einen Text geschrieben haben oder liber das Grundsatzprogramm der
AfD oder einer der besprochenen Grundsatzerklarungen mitabgestimmt haben, wird
sie fir wahr gehalten. Das Erzdhlte ist die Wahrheit, auf deren Basis parteiintern
politische Entscheidungen getroffen werden — zum Beispiel die Abgrenzung zur EKD
oder zum Zentralrat der Juden in Deutschland K.d.6.R. — und bundesweit (nach einer
gewonnenen Wahl) politische Entscheidungen getroffen werden sollen — zum Beispiel
zur Wiederherstellung der Souveranitat der Nationalstaaten in Europa. Wie weit die
Geschichte auch von Wahlerinnen und Wahlern der AfD gekannt und fiir wahr
gehalten wird, darauf wird hier zwar nicht eingegangen, aber das erste Kriterium, das

eine gute Geschichte ausmacht, kann als erfiillt angesehen werden.

Ob auch das zweite Kriterium erfillt wird, ist hingegen schon fraglich, denn was genau

eine Interpretation der Vergangenheit ist, ist nicht hinreichend bestimmt. Ist damit

108 Storch (2018), S. 11.
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eine einfache Beurteilung gemeint, dann ist das Kriterium erfillt. Die Vergangenheit,
wenngleich ein genauer Zeitpunkt oder Zeitraum nicht genannt wird, war gut. Auch
die Frage nach dem Warum des Gutseins der Vergangenheit kann noch beantwortet
werden: Zum Beispiel waren Nationalstaaten souveran und Abgeordnete entsprachen
dem Ideal des Birgerabgeordneten. Ist eine Interpretation aber erst dann eine
Interpretation, wenn sie auch beantworten kann, warum das eine oder das andere
besser war, als dies in der Gegenwart der Fall ist und so vielleicht auch eine ungefahre
zeitliche Bestimmung erfordert, dann bietet die Geschichte der AfD keine
Interpretation. Man muss dann fragen, wann denn das ldeal des Biirgerabgeordneten
herrschte und es folglich ,,[...] Vetternwirtschaft, Filz, korruptionsfordernde Strukturen

«109

und verwerfliche[n] Lobbyismus [...] nicht gab und warum es sie nicht gab. Wie

genau war das System damals anders?

Entgegen des dritten Kriterium, das eine Geschichte zu einer guten macht, ermdoglicht
die Geschichte der AfD keine alternativen Sichten auf die Gegenwart. Sie wird
eindimensional als vom Verfall der Sittlichkeit und vom Verfall der Zivilisation gepragt
gezeichnet. In keinem anderen Licht als diesem, etwa einem, das die Gegenwart als
eine andere oder neue Form von Zivilisation oder Sittlichkeit beleuchtet, wird sie

gesehen.

Die nachsten beiden Kriterien erfiillt die Geschichte der AfD wiederum. Ziele fiur die
Zukunft werden gesetzt. Diese Ziele unterscheiden sich von dem Schicksal, dass die
AfD auf Deutschland zukommen sieht (Sittenverfall und Ende der Zivilisation), wenn
sich an den politischen Gegebenheiten nicht etwas dndert. Das Ziel und auch die
Bestimmung des politischen Handelns der AfD und fiir Deutschland sind aber die
Geschichte (nicht die Historie, sondern das vom Narrativ als Historie ausgewiesene),
der Zustand in der Vergangenheit, zu dem man wieder zurlickkommen muss. So
impliziert das Erflllen des vierten und des flinften Kriteriums, dass eine Geschichte zu
einer guten Geschichte macht, im Falle der Geschichte der AfD ein Scheitern an dem

sechsten. Die Vergangenheit ist die Bestimmung und wird so zum Schicksal.

Misst man die Geschichte der AfD an den letzten beiden Kriterien, ist es
paradoxerweise so, dass das, was Hauerwas als die Bedingungen dafiir nennt, dass
eine Gemeinschaft sich auf ein Abenteuer einlassen kann, namlich das Wecken von

Tapferkeit und Hoffnung durch die Geschichte, zwar erfiillt sind, aber sich die AfD

109 AfD (2016), S. 13.
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dennoch nicht auf ein Abenteuer einlasst. Der Aufruf zum politischen Handeln und das
politische Hinarbeiten auf Veranderungen implizieren die Hoffnung, dass die gesetzten
Ziele erreicht werden kdnnen. Das Kampfen fir diese Veranderungen in Form des
offentlichen Eintretens fir diese Veranderungen und Ziele trotz eines Establishments,
welches gegen einen kampft!l?, zeugt von Mut. Das siebte Kriterium ist also erfiillt.
Dennoch motiviert die Geschichte der AfD nicht zu einem Abenteuer, einer Zukunft,
die ungewiss ist, entgegenzugehen, sondern sie ermutigt, nur einer Zukunft
entgegenzugehen, die so (gewiss) ist, wie die Vergangenheit. Insbesondere konnen
Fremde (strangers) nicht als Gabe verstanden werden. Die Personen aullerhalb der

eigenen Gemeinschaft von Zivilitionisten sind diejenigen, die die Zivilisation bedrohen.

Da eine Geschichte, um eine gute Geschichte zu sein, alle acht Kriterien erfillen sollte,
die Geschichte, die die AfD erzahlt aber bestenfalls finf, aber eher nur vier Kriterien

erflllt, ist sie keine gute Geschichte.

5.3.2. Beurteilung Seenotrettung

Wie schon oben bei der AfD festgestellt: Mindestens die Menschen, die die oben
nachvollzogene Geschichte erzdhlen, halten sie fir wahr. Sie richten nicht nur ihr
politischen Handeln, sondern ganz allgemein ihr Handeln daran aus. Dabei wissen sie
um die flr sie personlich entstehenden Herausforderungen, ihre eigenen
Unzulanglichkeiten und die Tatsache, ihren eigenen Anforderungen nicht gerecht

werden zu kdnnen.'! Das erste Kriterium ist also erfuillt.

Auch bei der Frage, ob das Narrativ der Akteure und Akteurinnen in der zivilen
Seenotrettung eine Interpretation der Vergangenheit ermoglicht, es also das zweite
Kriterium erflllt, gibt es Parallelen zum Narrativ der AfD. Ist mit Interpretation eine
Beurteilung gemeint, dann ist das Kriterium erfillt. Nur, dass im Gegensatz zum
Narrativ der AfD in dem Narrativ der Akteure und Akteurinnen in der zivilen
Seenotrettung die Vergangenheit nicht glorifiziert wird und alles in der Gegenwart
herrschende Elend darauf zurickzufiihren ist, weil sich alles verandert hat, sondern,
dass die Vergangenheit und ihr Fortdauern bis in die Gegenwart, nicht ihre
Abwesenheit der Grund fiir die Misere in der Gegenwart sind. Das Schlechtsein der
Vergangenheit liegt in dem lGbermaRigen Verbrauch natiirlicher Ressourcen in einem

kapitalistischen System. Eine a&tiologische Antwort auf die Frage, wie es aber

10 vg|. Kthe (2018), S. 51f.
11 vg|. Klemp (2019), S. 23, 177.
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Uberhaupt zu diesem schlechten System kam, bleibt aber unbeantwortet. Ob das

zweite Kriterium erfillt ist, bleibt also ebenso unklar wie schon oben.

Dafir ist die Sicht auf die Gegenwart durchaus differenziert und das dritte Kriterium
ist erfallt: Zwar wird die Gegenwart im Wesentlichen als Teil der zu Gberwindenden
Vergangenheit gesehen, in der das falsche System — oder das System auf die falsche
Art und Weise — das Leben der Menschen bestimmt und eine Reihe von Dingen nur in
unzureichendem MaRe geschehen, aber es gibt durchaus auch positives: Die Creme de
la Creme der Menschheit existiert und wendet sich gegen das System oder will es
verandern. Es existieren Moglichkeiten, das System zu verandern und auch Beispiele,

die zeigen, dass ein verdndertes System gut funktioniert.!2

Die Ziele, die fur die Zukunft gesetzt werden, entsprechen in Teilen den schon
beobachtbaren Verdanderungen und Alternativen. In anderen Teilen gehen sie dariiber
hinaus. Dabei ist auf jeden Fall sehr deutlich, dass das Schicksal — eine Manifestation
der aktuellen Krisen, die Rackete unter dem Begriff einer Krise der globalen
Gerechtigkeit subsummiert —auf keinen Fall auch die Bestimmung der Menschheit sein
darf. Ganz im Gegenteil wird gerade dafiir gekdmpft, dass dies nicht passiert. So will
die Geschichte gleichsam verhindern, dass die Vergangenheit zum Schicksal wird. Die

Kriterien vier bis sechs werden also erfillt.

Dass auch das siebte Kriterium erfiillt wird, scheint auf den ersten Blick fragwirdig,
denn Rackete fordert ja in dem Titel ihres Buches dazu auf, nicht zu hoffen, sondern
zu handeln. Tatsachlich ist das Handeln, zu dem sie aufruft, aber gerade Ausdruck von
Hoffnung. Dass Handeln immer Hoffnung impliziert, hatte ich oben schon behauptet.
Hier scheint aufgrund des Buchtitels Handeln statt hoffen der geeignete Ort zu sein,
dies noch einmal auszufiihren: Rackete und auch die anderen Akteure und
Akteurinnen der zivilen Seenotrettung im Mittelmeer verfallen nicht dem Laster der
Furcht, welches sich durch die Untatigkeit eines vor der Schlange erstarrten
Kaninchens zeigen wiirde, noch dem Laster des unrealistischen Optimismus, welcher
sich zum Beispiel in einem Vereinszweck Durchsetzung oder Schaffung einer Welt, in
der sich alle Menschen frei bewegen kénnen oder Rettung aller Menschen aus
Lebensgefahr Ausdruck verschaffen konnte, wohingegen die Satzung aber das
Eintreten fiir das eine und die Férderung des anderen als Vereinszweck angibt.!!? Die

Aufforderungen zum Handeln und das von Rackete und Klemp beschriebene Handeln

112 vgl. Rackete (2019), S. 132.
113 vgl. Sea-Watch e.V. (2022), S. 1f und oben.
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sind also nicht Ausdruck von Hoffnungslosigkeit im Sinne einer Tugendethik, sondern
gerade Ausdruck von Hoffnung und auch von Tapferkeit, nicht von Ubermut oder

Feigheit.

Anders als bei der Geschichte, die die AfD erzahlt, fihren bei der Geschichte, die die
Akteurinnen und Akteure der zivilen Seenotrettung im Mittelmeer erzdhlen, Tapferkeit
und Hoffnung tatsachlich dazu, dass die Gemeinschaft derer, die sich um diese
Geschichte herum versammeln, motiviert wird, sich auf ein Abenteuer und damit eine
ungewisse Zukunft einzulassen. Der Rahmen, den die aus der Geschichte
erwachsenden Ziele der Zukunft zu geben scheinen, ist kein Rahmen der Moglichkeiten
der Zukunft, sondern nur ein Rahmen dessen, was fir die Zukunft wiinschenswert ist.
Die Zukunft selbst bleibt in dieser Hinsicht rahmenlos und ungewiss. Die beobachtete
Tendenz zum Szientismus, der moglicherweise wiederum dazu tendiert die Zukunft im
Rahmen von Technikfolgeabschatzungen genau bestimmen zu kdnnen, tauscht nicht
dariiber hinweg, dass die Zukunft ein Abenteuer ist. Rackete reflektiert: , Als ich in dem
Naturschutzprojekt in Schottland heimische Baumsetzlinge umtopfte, war mir klar, wie
kontrovers das gesehen werden kann. Wir versuchen dort, etwas festzuhalten, das sich
iberhaupt nicht festhalten ldsst, wenn die menschlichen Einfliisse die Okosysteme so
rapide verandern. Wiirden wir Baume anpflanzen wollen, die dort langfristig bestehen,
mussten wir in die Zukunft sehen kénnen. Denn kein Mensch kann wissen, welche
Bdume dann sicher in einer bestimmten Region wachsen, welche sich als besonders
langlebig erweisen und den verdnderten Klimabedingungen und invasiven Arten

trotzen, die es in 100 Jahren vielleicht gibt.“1!4

Die Geschichte, die Akteurinnen und Akteure der zivilen Seenotrettung im Mittelmeer
erzahlen, erfillt mindestens sieben der Kriterien, die sie zu einer guten Geschichte
machen. Um alle acht Kriterien, also auch das zweite, ganz sicher zu erfiillen, fehlt eine
atiologische Interpretation, die die Vergangenheit nicht nur nacherzahlt, in einen
historischen Zusammenhang bringt und bewertet, sondern auch eine Be-griindung
dafiir liefert, wie die Welt in der Vergangenheit sich zu der relativen Verkommenheit

entwickeln konnte, von der die Geschichte erzahlt.

5.4. Ein Wort zu den Ethiken

In den obigen Abschnitten, in welchen die Narrative der AfD und der Akteure und

Akteurinnen in der zivilen Seenotrettung beschrieben worden sind, klingen auch die

114 Rackete (2019), S. 147f.
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Grundziige der durch sie vertretenen Ethiken an. Zu deren Beurteilung wahle ich
vielmehr einzelne Aussagen aus, um ihr Funktionsprinzip, sofern man davon sprechen

kann, zu erklaren, als dass ich die komplette Ethik bewerte.

5.4.1. Tun nicht auch die von den Nationen dasselbe? — AfD

Im Vorwort zu Warum Christen AfD wdhlen greift von Storch das Gebot der
Nachstenliebe und die Geschichte vom Barmherzigen Samariter auf. Damit trifft sie
den Kern christlicher Ethik, die eben im Doppelgebot der Liebe — Gottesliebe und
Nachstenliebe — besteht. Sie halt das Gebot der Nachstenliebe fiir wichtig und stellt
die AfD in seinen Dienst und zwar — wie sie schreibt —,[...] im Sinne des Gedanken. In
verschiedenen BibellUbersetzungen ist vom Nachbarn die Rede. Nicht der Fernste,

nicht der Fremde, nicht der Andere, sondern derjenige, der tatsachlich nah ist.“**®

Dies ist Ausdruck einer offenbar selektiven Bibellese, die dieser Aussage zugrunde
liegt. Wenn von Storch auf die Geschichte des Barmherzigen Samariters zuriickgreift,
greift sie natirlich auf das Lukasevangelium zurlick. Dass die Gebote der Gottes- und
Nachstenliebe die wichtigsten Gebote sind, sagt aber nicht nur der Schriftgelehrte in
Lk 10, 27, dem Jesus recht gibt. Im Matthdusevangelium ist es Jesus selbst, der in Mt
22, 37-39 diese beiden alttestamentlichen Gebote als die wichtigsten ausgibt. Folgt
man Ulrich Luz, der meint, ,[d]aR das Matthdusevangelium vom Anfang bis zum SchluR

“118 'muss man von Storch auf ihre Ausfiihrungen eben mit Mt

gelesen werden will [...]
5, 47 fragen: Und wenn ihr allein eure Briider griifSt, was tut ihr Besonderes? Tun nicht

auch die von den Nationen dasselbe?

In dieser Ubersetzung der Elberfelder Bibel wird die Diskrepanz zwischen der von
storch’schen Interpretation des Gebots der Nachstenliebe und einer Interpretation,
die die ganze Bibel berlicksichtigt, besonders deutlich, wenngleich die Vokabel Nation
fir den biblischen Kontext anachronistisch ist. Die Bibel kennt und anerkennt zwar die
Existenz verschiedener Voélker und wei um deren Unterschiede, ruft aber letzten
Endes die Jesus Nachfolgenden, diejenigen zu denen Jesus spricht und denen er die
Gebote anbefiehlt, aus den anderen Gemeinschaften, denen sie angehoren, heraus,
sodass Paulus in Gal 3, 26-29 schreiben kann: Denn ihr seid alle durch den Glauben
Gottes Kinder in Christus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft seid, habt
Christus angezogen. Hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch Freier,

hier ist nicht Mann noch Frau; denn ihr seid allesamt einer in Christus Jesus. Gehort ihr

1S Storch (2018), S. 11.
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aber Christus an, so seid ihr ja Abrahams Nachkommen und nach der VerheifSung

Erben.

Die Auslegung des Gebots der Nachstenliebe und der Geschichte vom barmherzigen
Samariter und auch die Ethik der AfD ist viel mehr vom Narrativ der AfD (als der
Nationalstaat noch souveran und intakt war) beeinflusst als von der Geschichte, die

die Schrift erzahlt.

5.4.2. Du kannst, denn du sollst — Seenotrettung

Einige Passagen aus Klemps Lass uns mit den Toten tanzen — diejenigen, die die
Winsche des Individuums fir nichtig erklaren und dessen innere Zerrissenheit nicht
zulassen — lassen einen Moralismus erkennen, der an Johann Gottfried Fichte erinnert:
,Es heisst nicht: ich soll, denn ich kann; sondern: ich kann, denn ich soll.“*¥” Damit ist
allerdings nicht gesagt, dass Fichte ein Moralist ist. Moralistisch wird die Aussage erst,
wenn man aus Fichtes Ich ein Du macht und dem Individuum nicht mehr zugebilligt

wird selbst eine Entscheidung zu treffen: Du kannst, denn du sollst.

Dieser Moralismus, der nur von der Ethik schlechthin reden, sie aber nicht begriinden
kann, rihrt von einer gewissen Geschichtslosigkeit her. Klemp hat — sofern man von
der Protagonistin auf die Autorin schlieSen darf — fiir sich erkannt beziehungsweise
wahrgenommen, dass die Welt in einem schlechten Zustand ist und ein mindestens
ebenso schlechtes System als dafiir verantwortlich gesehen werden muss. Aber
meiner Meinung nach schafft sie es nicht, diese Wahrnehmungen so zu
kontextualisieren und mit anderen Wahrnehmungen zu verweben, dass daraus eine
Geschichte wird, die ein mehr oder weniger allgemeines Identifikationspotential
besitzt. Identifikationspotential besitzt sie nur fir die, die die Wut Klemps aufgrund
des Zustands der Welt teilen. Insofern dirfte der Personenkreis derer, die
wahrnehmen, was Klemp wahrnimmt, und deshalb ihre Geschichte wahr-nehmen,

klein sein.

Insofern kann sich aus dem, was Klemp schreibt, nicht auf dem mit Hilfe von Hauerwas
beschriebenen Weg Moral bilden, woraus folgt, dass sich daraus auch keine Ethik
entwickeln kann. Die Ethik Klemps ist — aus ihrer Perspektive mag dies anders sein —
eine reduktionistische Ethik. Das Ziel der Durchsetzung der Menschenrechte wird fir
absolut erklart. Personen werden zum Mittel, das zu diesem Ziel fiihren kann, erklart

und ihm so untergeordnet. Ein weiteres Mittel zur Zielerreichung ist ein selektiver

117 Fichte (1971), S. 183.
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Legalismus, der wiederum die Menschenrechte absolut setzt und dabei vergisst, dass
diese Rechte, so wie andere Gesetze auch, ihrerseits Ergebnisse eines ethisch-

gesellschaftlichen Aushandlungsprozesses sind.'!® So verfillt Klemp dem Moralismus.

Erst durch die Erganzung durch das, was die anderen Akteurinnen und Akteure der
zivilen Seenotrettung im Mittelmeer schreiben — zum Beispiel die durch Rackete
vorgenommene Vergegenwartigung von Flucht in der eigenen Lebens- oder
Familiengeschichte — konnte ich oben zu dem Urteil kommen, dass die durch die
Akteurinnen und Akteure der zivilen Seenotrettung im Mittelmeer erzdhlten
Geschichte sieben oder sogar acht der Punkte erfiillt, die sie zu einer guten Geschichte

macht.

6. Die Geschichte in die Welt tragen

These: Nur eine Geschichte, die wahrgenommen wird, wird auch wahr-genommen.
Zugunsten des Wortspiels leidet diese These zunachst an Prazision und bedarf einer
genaueren Formulierung: Nur eine sekundare Erzahlung, die sich auf eine andere fir

wahr genommene Geschichte beziehen lasst, wird fiir wahr gehalten.

Diese These entspringt der Beobachtung, dass die AfD (gerade nun im Juni 2023
wahrend der Fertigstellung dieser Arbeit) offenbar groRen Zuspruch erfahrt, obwohl
die Geschichte, die sie erzahlt, nach den oben angesetzten Malistaben keine gute
Geschichte ist. Zeitgleich treten in den letzten Jahren in Deutschland viele Menschen
aus der Kirche aus, obwohl die Geschichte, die die Kirche erzahlt, nach den oben

angesetzten Malistdben eine gute Geschichte ist.

Der Grund fiir diese verkehrte Gegenldufigkeit kann sein, dass die Geschichte, die die
Kirche erzahlt, von zunehmend mehr Menschen nicht mehr fir wahr gehalten wird,
weil sie sich entweder gar nicht auf das Erleben von Menschen beziehen ldsst oder
weil andere Geschichten sich zumindest besser oder einfacher auf das Erleben von

Menschen beziehen lassen.

Die von der AfD erzdhlte Geschichte scheint sich hingegen gut auf das Erleben von
Menschen beziehen zu lassen. Eine flinfkopfige Familie kénnte beispielsweise
wahrnehmen und erleben, dass es ihr schwerfallt, Klassenfahrten fur alle ihre drei
Kinder zu finanzieren, dass Kinderreichtum ein Armutsrisiko darstellt. Dieselbe Familie

konnte auRerdem wahrnehmen, dass der vor Jahren noch unverbaute Blick auf die

118 Zum Beispiel der Entstehung der Menschenrechte vgl. Wolgast (2009).
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Landschaft nun durch Windkraftanlagen verandert ist und dies als stérend empfinden.
Wenn die Familie diese Wahrnehmungen nun hat, die auch das AfD-

t,11° ist sie sicher eher bereit auch die fiir diese Probleme als

Grundsatzprogramm teil
Losung vorgeschlagenen MaRnahmen fiir zielfiihrend — also fiir wahr — zu halten, als

jemand, der diese Probleme gar nicht als solche sieht.

These: Wenn Kirche der Welt ihre Geschichte erzdhlt, muss sie bei dem unmittelbar
Wahrnehmbaren beginnen.

Oben hatte ich festgestellt, dass Menschen, bevor sie sich der Kirche zugehorig zdhlen
dirfen, ein der Zugehorigkeit vorgangiges Interesse fir die Schrift haben und
Kenntnisse Uber die darin erzdhlte Geschichte haben missen. Wenn Kirche nun aber
nicht mit ihren Mitgliedern, sondern mit der Welt spricht, kann sie ein solches
Interesse und solche Kenntnis nicht erwarten. Vielmehr muss das Interesse der Welt
an der Geschichte geweckt werden. Wie dies funktionieren kann, zeigt zum einen die
AfD in ihrem Grundsatzprogramm, zum anderen aber gliicklicherweise auch Beispiele
aus den Reihen der Kirche. Eines dieser Beispiele ist das Kirchen- und auch Volkslied

120

Der Mond ist aufgegangen®?® von Matthias Claudius. Claudius beginnt mit einer

Beschreibung des unmittelbar Wahrnehmbaren und Erlebbaren:

,Der Mond ist aufgegangen,

die goldnen Sternlein prangen

am Himmel hell und klar.

Der Wald steht schwarz und schweiget,
und aus den Wiesen steiget

der weiRe Nebel wunderbar.

Wie ist die Welt so stille
und in der Dammrung Hiille

so traulich und so hold [.]“*?

Diese Zeilen konnen das Interesse von Menschen wecken, die die beschriebene

Situation aus ihrem eigenen Erleben kennen und sich in die Situation hineinversetzen,

119 ygl. AfD (2016), S. 42, 86.
120 Bej dem Folgenden handelt es sich zum Teil um gedankliche Ubernahmen aus der
Vorlesung "Musica Poetica": Theologiegeschichte nach dem ,,Evangelischen Gesangbuch” (eg)
von Joachim von Soosten und Jens-Peter Enk an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal im
Sommersemester 2023.
121 EG 482, 1-2.
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die Claudius beschreibt. Wenn sie dies tun, konnen sie vielleicht auch den nachsten

Zeilen des Liedes zustimmen, dieselben Fragen und Assoziationen haben wie Claudius:

»[A]ls eine stille Kammer,
wo ihr des Tages Jammer

verschlafen und vergessen sollt.

Seht ihr den Mond dort stehen?
Er ist nur halb zu sehen

und ist doch rund und schén.
So sind wohl manche Sachen,
die wir getrost belachen,

weil unsre Augen sie nicht sehn.“122

Wenn dies der Fall ist, dann sind Menschen moglicherweise auch offen fir das
Folgende, die christliche Botschaft, und werden — eine gute Erklarung, die das Lied
selbst allerdings schuldig bleibt — auch von dem fiir die Welt moralistisch
erscheinenden Bekenntnis des Slinder- und Siinderinnenseins, welches Claudius in den
nachsten Zeilen anschlieft, nicht erschrocken. So angefangen kann Claudius dann in
den nachsten Zeilen und Strophen viele christliche Kernthemen anschneiden, die
vielleicht Antworten auf die Fragen der Welt sind, in ihr vielleicht aber auch neue
Fragen wecken, die die Theologie in der Eschatologie, Hamartiologie, Ekklesiologie und

Ethik behandelt:

,Wir stolzen Menschenkinder
sind eitel arme Siinder

und wissen gar nicht viel.

Wir spinnen Luftgespinste
und suchen viele Kiinste

und kommen weiter von dem Ziel.

Gott, lass dein Heil uns schauen,
auf nichts Verganglichs trauen,
nicht Eitelkeit uns freun;

lass uns einfaltig werden

und vor dir hier auf Erden

12 pa.0., 2-3.
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wie Kinder fromm und frohlich sein.

Wollst endlich sonder Gramen
aus dieser Welt uns nehmen
durch einen sanften Tod,;

und wenn du uns genommen,
lass uns in' Himmel kommen,

du unser Herr und unser Gott.

So legt euch denn, ihr Briider,
in Gottes Namen nieder;

kalt ist der Abendhauch.
Verschon uns, Gott, mit Strafen
und lass uns ruhig schlafen.

Und unsern kranken Nachbarn auch!“*?3

So wie die Kirche laut Eberhard Jingel Gott nur durch die Brille von Kreuz und
Auferstehung als den Gott der Schépfung erkennen kann'?, so kann die Welt Kreuz,
Auferstehung und Schopfung nur durch die Brille ihres eigenen Wahrnehmens und

Erlebens erkennen.

These: Die Geschichte der Kirche muss durch die Menschen, die sie hervorbringt (to
develop), erkennbar sein.

Zu dem Wahrnehmen und Erleben, durch welches die Welt lernen kann, Kreuz,
Auferstehung und Schépfung zu verstehen, gehoren nicht nur das Aufgehen eines
Mondes oder das Aufsteigen des Nebels aus einer Wiese, die man gemeinsam mit
anderen Vorgangen als natiirliches Geschehen?® bezeichnen kann, sondern auch die

Handlungen von Menschen.

Handlungen von Menschen waren das, was oben am Ende der Kette Geschichte —
Narrativ &> Moral — Kirche — treue Bezeugung der Realitit des Reiches Gottes
stand. Als treue Bezeugung hatte ich die treue Bezeugung in Wort und Tat verstanden.
Predigt, Gebet und beispielsweise diakonisches Tun sind die Dinge, die wahrnehmbar

und erlebbar sind. Sie weisen zuriick auf die Gemeinschaft der Handelnden, die Kirche,

123 A.a.0., 4-7
124 yvgl. Jiingel (1977), S. 296, siehe oben.
125 vgl. Miihling (2012), S. 22.
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die wiederum auf die Moral zuriickweist, die sich aufgrund eines Narratives, welches
auf einer Geschichte beruht, entwickelt hat. Damit weisen Handlungen von

Christinnen und Christen auf die Schrift.

Wahrend eine Christin oder ein Christ in der Handlung eines Menschen, der nicht zur
Kirche gehort, gegebenenfalls die Realitdt des Reiches Gottes zu erkennen vermag,
kann sich umgekehrt ein Mensch, dessen Handeln sich an einem anderen Narrativ als
dem der Schrift orientiert, tiber diese oder jene Handlung eines Christen oder einer
Christin nur wundern, da sein Narrativ keine oder nur eine unbefriedigende Erklarung
fiir die wahrgenommene Handlung bietet. So wird ihm zwar noch nicht ersichtlich, dass
sein Gegeniber nicht Teil der Welt, sondern Teil der Kirche ist, aber immerhin, dass

sein Gegenliber nicht derselben Gemeinschaft angehort, wie er selbst.

Im negativen Fall wird dies zu einer Verurteilung des Christen oder der Christen nach
den durch sein eigenes Narrativ bestimmten MaRstdben fiihren, ohne den Handelnden
oder die Handelnde vorher anzuhdren. Im positiven Fall wird die wahrgenommene
Handlung allerdings zu Neugierde und Interesse — die nicht zwangslaufig wohlwollend
sein missen, sondern auch argwohnisch sein kénnen — fiihren, die Christinnen und
Christen die Gelegenheit geben, auf ihre Gemeinschaft, ihre Moral und ihre Geschichte
hinzuweisen und ihrem Gegeniiber zu zeigen, dass es Teil der Welt, nicht Teil der
Kirche ist. Der Hinweis auf die Geschichte sollte tatsachlich ein Hinweis auf die
Geschichte sein und nicht nur auf die geradeheraus moralischen (vgl. SH 69) Teile der

Schrift.

Dass die Geschichte der Kirche durch die Menschen, die sie hervorbringt, erkennbar
sein soll und dass diese Erkennbarkeit nach dem bisher Geschrieben offenbar durch
Handlung — oder eben Werke — gegeben sein soll, scheint ein weiteres Mal die Frage
nach den Werken zu stellen. Ich méchte Hauerwas, der es mehr oder weniger als
Problem ansieht, dass protestantische Moraltheologie sich seiner Meinung nach
darauf beschrankt zu sagen, dass die guten Werke aus dem Glauben flieRen (vgl. SH
132), widersprechen. Wenn er gute Werke auf eine durch eine Geschichte gebildete
Moral zuriickfiihrt und es als notwendig ansieht, dass die moralgebende Geschichte
fiir wahr gehalten — und deshalb auch fiir wahr geglaubt — wird, dann stimmt es im
Allgemeinen, dass gute Werke aus dem Glauben flieBen. Im Besonderen des
Protestantismus ist es dann der Glaube an die Wahrheit der Geschichte Schrift, der

notwendigerweise den Glauben an den Gott der Schrift, der gerecht macht, wie es in
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Artikel 4 der Confessio Augustana bekannt wird, mit sich bringt, aus dem auch die

guten Werke flieBen, wie es in Artikel 6 der Confessio Augustana bekannt wird.1%®

Diese These hat keinen deontologischen Charakter, der den Vorwurf an die Kirche
impliziert, dass durch die Menschen, die sie hervorbringt (to develop), die Geschichte
der Schrift nicht erkennbar ware. Sie ist vielmehr ontologisch fiir eine Kirche, die Ort
der treuen Bezeugung der Realitéit des Reiches Gottes ist. Hier sei nochmal darauf
hingewiesen, dass diese Kirche keine Gemeinschaft jesusgleicher Heiliger ist, sondern
in dem Bewusstsein lebt, simul iustus et peccator'?” zu sein. Auch dieser Umstand ist
fur diejenigen, die die Kirche und ihre Mitglieder beobachten, selbstverstandlich
wahrnehmbar: Die Welt sieht die Stinderinnen und Siinder in der Kirche. Sie sieht, wie

mit ihnen umgegangen wird.

These: Es entspricht dem Wesen der Kirche, die anhand ihrer Geschichte (berpriiften
und als falsch erkannten Narrative bemerkbar zu verneinen.

In den Erlduterungen zu der vorangegangenen These hatte ich schon die Aussage
Hauerwas’, dass ,[...] die Kirche der Welt zuallererst darin dient, dass sie ihr hilft zu
wissen, was es bedeutet die Welt zu sein [.]“ (SH 50, Ubersetzung JB; siehe oben)
wiederaufgenommen, indem ich der einzelnen Christin und dem einzelnen Christen
zugetraut, zugestanden und zugemutet hatte, einer einzelnen Person oder
Gemeinschaft, die Teil der Welt ist, zeigen zu kdnnen, dass sie einer anderen

Gemeinschaft angehort als eben die Christin oder der Christ selbst.

Fiir die Kirche als Ganzes, stellt sich nun noch die Frage, wie sie dieser Aufgabe
nachkommt. Wie duBert es sich, dass die Kirche nicht ,[...] der Sonderbarkeit ihrer
Abhingigkeit von zwangvoller Macht*? fiir ihr Uberleben [.]“ (SH 50, Ubersetzung JB)
unterliegt? Wie dulRert es sich, dass beziehungsweise ob die Kirche die Wahrheit nicht
firchtet (vgl. SH 51)? Wie dulRert es sich, dass das Handeln der Kirche von Vertrauen

und nicht von Angst bestimmt wird (vgl. SH 70)?

Das Vertrauen, das die Kirche hat, ist das Vertrauen, dass die Geschichte, die sie fur
wahr halt, tatsachlich wahr ist. Dass es keine andere Geschichte gibt, die die eigene

Geschichte doch als falsch entlarven konnte. Dieses Vertrauen duflert sich darin,

126 yg|. Mau, Dingel (2008a), S. 36, 38.
127 Luther (2007), S. 272.
128 power ist bei Hauerwas nicht durchgingig negativ konnotiert. Er schreibt durchaus positiv
von einer Macht der Kirche (vgl. SH 31) und der Macht Jesu (vgl. SH 50). Er setzt diese aber
einer Macht, die Zwang gebraucht, die auch hier gemeint ist, gegeniiber (vgl. ebd.).
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andere Geschichten zuzulassen, sie nicht zu unterdriicken. Denn: Unterdriickung ist
ein Mittel zwangvoller Macht. Die Unterdriickung anderer Geschichten ware also

Zeichen einer sonderbaren Abhiangigkeit von Macht, um zu Uberleben.

Inwiefern ist nun aber zum Beispiel der Ausschluss der AfD von Kirchentagen kein
Zeichen von Angst und einer Abhangigkeit der Kirche von zwangvoller Macht? Wie
verhalten sich nicht von zwangvoller Macht abhéngig sein und keine Angst vor anderen

Geschichten haben zu der Welt zeigen, dass sie nicht Kirche ist?

Wie oben dargelegt ist ein zentraler Punkt des Narratives der AfD, dass sich, wenn es
nur wieder einen souveranen Nationalstaat gabe, alle oder zumindest viele Probleme
I6sen lieRen. Subsummiert man einen Teil der Zwei-Regimente-Lehre, die die
evangelische Kirche auch in ihren Bekenntnissen von 1530 und 1934, der schon
angesprochenen Confessio Augustana und der Barmer Theologischen Erkldrung,
rezipiert, in einem Satz, klingt das gar nicht so viel anders: Es braucht ein weltliches
Regiment, damit die, die keine Christen sind, vor den Bdsen beschiitzt werden (vgl. ML
237). Auch dies ist ein Narrativ. Aber es gibt einen auBerordentlich wichtigen
Unterschied. Martin Luther und Artikel 16 der Confessio Augustana sprechen
allgemein von weltlicher Obrigkeit (vgl. ML) oder Politik, Okonomie und rechtmdfigen

weltlichen Ordnungen®?

und die Barmer Theologische Erklédrung davon, ,[...] dal der
Staat nach gottlicher Anordnung die Aufgabe hat [...] flir Recht und Frieden zu sorgen
[,J“®2° ohne allerdings zu sagen, dass nur der Staat diese Aufgabe hat. Damit kénnen
alle drei Schriften zum Beispiel auch die Europdische Union als weltliche Obrigkeit
zulassen beziehungsweise ihr die Aufgabe flir Recht und Frieden zu sorgen zugestehen.

Damit stehen sie im Widerspruch zum von mir der AfD unterstellten Narrativ.

Zudem gibt die Barmer Theologische Erkldrung in ihrer flinften These nicht nur dieses
Narrativ selbst wider, sondern sagt auch anhand welcher wahren Geschichte sie sie

Uberprift haben will: ,,Die Schrift [...]“*3L. Diese Wahrheit fiirchtet sie nicht.

Diese Wahrheit ist auch diejenige Wahrheit, anhand derer die Kirche andere Narrative
Uberprifen muss. Tut sie dies, kann sie durchaus zu dem Ergebnis kommen, dass dieses
oder jenes Narrativ falsch ist. Kommt die Kirche — die Kirche sein und bleiben will —
tatsachlich zu diesem Ergebnis — so wie ich in dem obigen Kapitel Tun nicht auch die

von den Nationen dasselbe? — AfD exemplarisch zu dem Schluss gekommen bin, dass

129 ygl|. Mau, Dingel (2008a), S. 45.
130 Mau, Dingel (2008b), S. 262.
131 Epd.
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das Narrativ der AfD nicht mit der Geschichte der Schrift (ibereinstimmt — hat sie die

Pflicht in geeigneter und bemerkbarer Weise darauf hinzuweisen.

Wenn sie dies nicht tut, dann fangt sie dadurch an ,[...] neben [dem] Worte Gottes
auch noch andere Ereignisse und Machte, Gestalten und Wahrheiten [...]“1%2
anzuerkennen. Dann hort sie auf: Ort der treuen Bezeugung der Realitat des Reiches
Gottes zu sein; der Welt das Evangelium zu verkiindigen; Gegenmodell fiir die Welt zu

sein; fur die Welt zu sein; zu sein.

Wenn die Kirche laut und deutlich Nein zu einem Narrativ sagt, zum Beispiel indem sie
die AfD von Kirchentagen ausschlief$t, kommt dieses Nein nicht aus einer Angst der
Kirche heraus, sondern ausihrem Sein. Und aus dem Vertrauen in ihre Geschichte. Und

aus dem Vertrauen in die Welt, sich mit dieser Geschichte auseinanderzusetzen.

So wird die Geschichte der Kirche nicht nur durch die Menschen, die sie hervorbringt

(to develop), erkennbar, sondern auch durch die Kirche selbst.*3

These: Eine politische Allianz einzugehen, ist ein legitimes Mittel der Kirche, der Welt zu
dienen, wenn die Allianz das weltliche Regiment darin férdert, seiner Aufgabe
nachzukommen.

Die vorherige These war eine Antwort auf die beobachtete und oben beschriebene
Abgrenzung der Kirche von einer anderen Gemeinschaft. Diese These ist eine Antwort
auf die ebenfalls beobachtete und oben beschriebene Anndherung der Kirche an eine

andere Gemeinschaft.

Teile des Narratives der Akteure und Akteurinnen in der zivilen Seenotrettung kann
man auch nach einer Uberpriifung durch die Schrift fiir wahr halten und man kann
feststellen, dass es teilweise sogar in Einklang mit der Zwei-Regimente-Lehre steht.
Kirche und Akteure und Akteurinnen in der zivilen Seenotrettung nehmen manches
gemeinsam wahr, wenngleich sie es unterschiedlich benennen. Das, was Luther das
weltliche Regiment oder Schwert (vgl. ML 237) nennt, nennt die Confessio Augustana
Politik und Okonomie, Klemp und Rackete nennen es zusammenfassend das System.

Die Kirche und Akteurinnen und Akteure in der zivilen Seenotrettung stimmen dariiber

132 5.0, S. 261.
133 Beim Kirchentag 2023 war mit der Kirche des Fliegenden Spaghettimonsters Deutschland
e.V. mindestens eine Gemeinschaft vertreten, die ihrem Sein nach nicht Kirche ist und auch
die Geschichte der Kirche nicht fiir wahr halt. Man muss fragen, ob die Kirche auch gegeniber
einer solchen Gemeinschaft zu einem Nein verpflichtet ist.
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ein, dass das System — wie Luther es formuliert — ,[f]lir die ganze Welt [...] von grolRem,

notwendigem Nutzen [...]“ (ML 237) sein soll, aber nicht ist.

In mindestens zwei der oben beschriebenen Punkten bestehen aber groRe
Unterschiede zwischen dem Narrativ der Akteure und Akteurinnen in der zivilen
Seenotrettung — im Wesentlichen von Klemp — und der Geschichte der Kirche: Ein
Unterteilen der Welt in gute (der Creme de la Creme der Menschheit) und schlechte
(ein beknacktes Publikum voller blinder Zuschauer) Menschen ist der Kirche fremd. Sie
weild darum, dass jeder justus auch peccator ist. Auch Klemps Ruf nach Anarchie ist der
Kirche, zu der ,[d]ie Schrift sagt [...], daB der Staat nach gottlicher Anordnung die
Aufgabe hat, in der noch nicht erlésten Welt, in der auch die Kirche steht, nach dem
MaR menschlicher Einsicht und menschlichen Vermégens unter Androhung und

Austibung von Gewalt fiir Recht und Frieden zu sorgen[.]“***, fremd.

Nichtsdestotrotz ruft das Narrativ der Akteurinnen und Akteure in der zivilen
Seenotrettung ebenso wie die Schrift die Gemeinschaften der Welt dazu auf, zu
werden, was sie noch nicht sind (vgl. SH 62, siehe oben). Und in Bezug auf das, was sie

werden sollen, stimmen die Geschichten in Teilen tGberein.

Da das Handeln von Christinnen und Christen in der Welt nach der Zwei-Regimente-
Lehre —ergo gemal der Geschichte der Schrift — ,[f]lr die ganze Welt [...] von groRBem,
notwendigem Nutzen [...]* (ML 237) sein soll, soll logisch auch das Handeln der
Gemeinschaft von Christinnen und Christen — also der Kirche — ,[f]lir die ganze Welt
[...] von groRem, notwendigem Nutzen [...]“ (ML 237) sein. Geht die Kirche mit
Gemeinschaften, deren Mitglieder sich ebenso wie Christinnen und Christen zum
Wohle der ganzen Welt, im weltlichen Regiment betétigen, Allianzen ein, dann handelt
sie auch darin zum grofRen und notwendigen Nutzen fiir die ganze Welt. In diesem
Sinne ist, mit Niehbur gesprochen, die Anndherung der Kirche an diese oder jene
Gemeinschaft aus der Welt eines der manchen Male, dass die Welt, zumindest ein Teil

davon, Partnerin der Kirche ist (vgl. SH 91, siehe oben).

Durch derlei Allianzen begiinstigt die Kirche allerdings den Vorgang, auf den ich schon
in der Einleitung mit einem Zitat von Heinrich Bedford-Strohm hingewiesen habe:
»Parteipolitische Brillen werden von auRen in kirchliche Positionen eingetragen,

anstatt die theologischen Begriindungen ernst zu nehmen und kritisch zu diskutieren,

134 Mau, Dingel (2008b), S. 262.
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die die Vertreter*innen dieser Positionen fiir sich in Anspruch nehmen.“®3> Kirche
droht von der Welt als Partei wahrgenommen zu werden. Bei dem, der die Welt mit
ihren Parteien kennt, aber nicht die Kirche, wird die Kirche durch das Handeln in
politischen Allianzen womoglich nur eine Verurteilung ihrer selbst herbeifiihren
kénnen. Dahingegen wird sie womoglich Neugierde, sei sie wohlwollender oder
argwohnischer Natur, nicht hervorrufen kénnen und so nicht die Moglichkeit haben

der Welt als Gegenmodell zu ihrer selbst zu dienen.

These: Die Kirche dient der Welt am besten, indem sie Menschen hervorbringt, die
ihrerseits das weltliche Schwert ergreifen.

Und so dient die Kirche, die selbst das geistliche Schwert fiihrt, dem weltlichen
Regiment — und damit auch der Welt — am besten, indem sie Kirche ist: Der Ort der
treuen Bezeugung der Realitdt des Reiches Gottes. Der Ort an dem die Geschichte der
Schrift erzahlt wird, an dem sie zum Narrativ wird, das die Gemeinschaft derer, die die
Geschichte der Schrift fiir wahr halten, bildet. Eine Gemeinschaft von Menschen, die
anhand dieser wahren Geschichte Moral ausbilden und gemal ihrer Moral handeln:
Das weltliche Schwert ergreifen. Damit die Geschichte der Schrift wahrgenommen
wird und fiir wahr genommen werden kann und zwar: durch die Menschen, die sie

selbst hervorgebracht hat.

135 Bedford-Strohm (2022), S. 56.
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Und wiederum sprach er: Womit soll ich das Reich Gottes
vergleichen? Es gleicht einem Sauerteig, den eine Frau nahm und unter

drei Scheffel Mehl mengte, bis es ganz durchsduert war. (Lk 13, 20f)
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